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Luego de leer el srticulo responde

2 las preguntss:

e

2.

Se

6.

¢Cudl es la diferencia de ls civi
lizacidn judia, yz desde el comien

zo de su formaciOn?
(wué significs normativo?
qué significas religiodn?

¢oué significa vivir de acucrdo

8l modclo superior del cielo?

¢Cudl es laz tensidn entre le rea-

lided y el ideal?

¢Cudl es el sentido del Tzedek de

Israsel (Justicis)?

¢Cusl es el lugar del individuo

con relacidn 21 pueblo en el ju-
deismo?

’ . -
8. ¢Cbémo se origins el surgimiento de_una

gran civilizacidn?

9. ;Cuél es la diferencis entre princi=-

pio y doctrina?
10.;Cu5l es el lugsr de los profetas?

11.,Cusl es el lugar de la historia en el

Judaismo?

.’ L4 . -
12,;,:ué es lo mds importante que debe res-

lizar el pueblo judfo en Israel?



MARTIN BUBZER EN LA ENCRUCIJADA

TRES CONFERSNCIAS SOBRE BL JUDAISHO

Estas tres conferencies fueron pro-

nunciadas en los meses de noviewbre y di

ciembre de 1951 en Nueva York, como Con-
ferencias Israsel Goldstein de este ebo,
bsjo los suspiricos del Jewish Theologi-

cel Seminarye.

El lector debe tener presente que
un judio hablas aqui 2 los judios, en el
‘centro de la Didsporz en s hora en gue
comienza & ponerse de manifiesto la cri

sis decisivs del judzismo.

PRIMNERA CORFZRENCIA

JUDAISMO Y CIVILIZACION

Para aprecisr la natursleza de lo que lla=
mamos uns “gran civilizacibén", debcmos conside-
rar les grandes civilizaciones histbricss no en
el momento de su pleno desarrollo, sino en uns
etapa inicial., Veremos entonces que cads una de
ellas puede comprenderse sblo como un sistems
de vida. A diferenciz de un sistems de pensa=-
miento, que ilumins y dilucida las esferss del
ser » pertir de una ides central, un sistema de
vide es la unidad real en ls cusl uns y otrs
vez las esferes de ls existencis de un grupo
histdrico se estructursn alrededor de un prin=-
cipio supremo. :i8lo en momentos sublimes, logrs
este principio conciencis y expresidn sdecus-
das, pero su efecto llens en mlltiples remifi-
caciones y formas, y por supuesto tsmbién en
gradoz diversos de intensidesd, la existencis
tods del grupo. Su csracter fundsmentsl es siem
pre religioso y normstivo: religioso porque im-
plico siempre unz ligezén de la vids humens 2 D
absoluto, ligazén que, si bien suceptible de
comprensidén intelectusl, es esenciszlmente co=-

rrecta, significs cosses concretss y apunts ha-
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4.

cia cosas concretas; y norsmtivo, pues si
bien se relacions siempre con el Ser tras
cendente que controls el universo, el
principio proclsms s ese Ser como ejemplar
pars él hombre, ccn la sola cosa limitads
por el hombre en su cctitud hacia la videa
y en su estructurs socisl sporte orden y
significado 2 ls existencis terrenal y de
cuya reslizacidn sobre la tierrs por parte
del hombre depende, en verdasd, la supervi-

vencis del hombre que hombre.

Ys tomemos el principio del Tao, el
"camino" en cuyo eterno ritmo todos los
opuestos combaten y se reconcilienj; ys el
indo-srio rits (forms indG) o urts (forma
iresnis, transcrito por lo general como
asha), el orden primitivo de lo bueno y
justo: ys el tsedek de Isrsel en el cusl
se combinan verdsd y justicia; ya el gigg
griego, el inexorable curso de los acon~
tecimientos mundisles y la '"medida" por &1
determinads en todas pertes el Ser tras-
cendente posee uns faz dirigids hacia el
hombre, faz que represents un seré; en to
das partes, si el hombre cuiere existir
como hombre, debe esforzarse por seguir

un modelo supra-humano; en todss pertes

el perfil de uns verdsders sociedad humsna estd
en el Cielo. Todos las esferas de la existencia
estan esencizlmente determinsdss por ese prin-
cipio, por la relecibén con ese principio; la sa
biduris desea explorar su accidn el arte deses
derle forma y donde uno se esfuerza por poner
del derecho la vids publics misma, uno mirs las

estrellas y mds 2ll3.,

Tal como es, el hombre (que en todas estas
doctrinas oparece mids o menos desquiciado, ha=-
biendo perdido su srmonis originsl con el Ser
traoscendente) se resiste naturalmente s ls orden
que €1, hombre, ha leido en el universo o bien
ha recibido directomente de unas potencis superic

2 ¢l y al universo, GQuiere y no quiere tradu-
cir ls vedad celestial a verdad terrens. Se re-
bela en lo prictica contra lo que scepta en teo-
ris; mbs aln, contra lo que ve y oye. Pero es
precisemente en ests muda lucha del hombre con

el espiritu donde se origina el surgimiento de

‘una gran civilizacibén. El espiritu conquists y

es conquistado, avenza y es detenido, golpes so=-
bre la materis humana y encuentra en ells uns bg
rrers; y aqui, en las treguss del combate entre
el cielo y la tierrs, surgen uns y otrs vez.lss
formss especificos de una civilizacidn, que de

termins tsmbién tods su sabiduris y su arte.



Entre las grandes civilizaciones del
mundo sntiguo hubo una en ls cual la ac-
cidn del principio religioso y normativo
sobre todss las esferas de la vids plbli
ce se manifestd con fecundided peculier,
{nics. Todas las otras civilizaciones com
partieron, si bien en diversos grados de
dessrrollo, ls doctrinas bdsica de una
sociedad celestial-césmice 2 1la cual co-
rresponde la humanas y terrenz, o mejor
dicho debiera corresponder =-2 la cusl co
rrespondidé uns vez, digsmos en la Edad de
Oro, o corresponders algin dia, pongsmos
por ceso después de la complete victoria
de la luz sobre la oscurided. cn el anti
guo Israsel, ocupd el lugsr de esta doc-
trins ls del Seilor de todo lo que es ¥y
todo lo que serd, Quien, tal como colocd
el sol en el cielo, hs colocado el mandg
miento de verdod y justicia sobre las c3
bezas de la razs humana. Es cierto, tam
bién que en las otras civilizaciones el
principio normstivo fue portado y garan-
tizado por seres divinos que regisn esa
sociedad superior; mds sdlo Israel cono-
cid un Dios que habia elegido un pueblo
humsno -precissmente ese pueblo- para

prepsrsr ls tierras creada como reino parsa

El medisnte la reslizacibén de la justicis. Pars
Isrsel el principio es ls norms y la ley, pere
el Dios de Israel es la fundacidn movil simbo-
lizada por el Arca con las Tablas de ls Ley, so
bre ls cual El desea asentar su trono terrensl.
Por eso, el principio enlsza squi la divinidad
y humanidsd, en la concrecidén sin parslelo del
"Facto". Y es por eso tembién que aqui y sdlo
aqui, la civilizacidn es sl mismo tiempo miste-
riossmente afirmadas y negeda: Dios quiere la to
tal civilizacidén del hombre- pero no dejedo s

si mismo, sino consagrado a El, & Dios.

Ahora bien, observemos generslmente gme la
resistencis del_hombre>a la exigencis espiri-
tusl, resistencia que ~como hemos dicho- se ma-
nifiests ys en la fase genétics de uns civilizg
cibén, sumenta decisivemente s medids que ls ci-
vilizscidn se esfuerzs sin cessr por independi-
zarse de su principio. En las grandes civilize~-
ciones occidentales, esto se manifiests en parw

te por el asislomiento de lss esferas individus=-

. les y por el hecho de que cads una de ellss es-

tablece su propis base y orden, en parte porque
el principio mismo pierde su csrécter y veslidez
sbsolutos, de forms tsl que la norms sagrads de
genera en concencidén humens, o porque ls liga-

zén » lo absoluto se reduce -confessds o incon=

fesadomente- 2 un mero requisito simbélico-ri-
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tual 8l cusl se puede dar adecuads satis
faccidn en la esfers del culto. Uns civi
lizacidén puede shors producir en sus es-
ferss individusles sisladas obras més es
pléndides que los producidss hasts enton
ces; su unided espiritusl se ha perdido.
La Atenss de Fericles y el Alto renasci-
miento italisno pueden servir de ejem-
plos. El desarrollo de lss civilizacio-
nes orientsles fue distinto. Aqui, las
esferss individuales nunca se emancipa-
ron plensmente del lazo unificador, pero
incluso aqui el principio llegd 2 ser ca
da vez m3s objeto de doctrina y no obje
to de relscidén de vida y su servicio -que
originslmente abarcabs la existencis real
tanto privads como histérica- llegd » ser
ceds vez z5s un servicio pursmenie simbd-
lico y formel. Y aqui cemo 2111 1z civi-
lizscidn, 21 transformzr le reelidad ac
tive en ficcidn reverencizdz el princi-
pio por cuys accidn hobie surgido, mind

sus propios fundzmentos.

En todes partes hubo hombres que
comprendieron este movimiento hacia el
abismo ccmo lo que ers y tratsron de de-

tenerlo; mes sélo uns civilizecién hubo

en la cusl se elevd contrs ls invelidscidn del
principid una protesta que concentrd tods ls o]
sidén espiritusl del pueblo. Fue Y es nstursl
que 2si hays sucedido, ess civilizscidn en 1la
cusl -como ninguna otra- lo ebsoluto habfs hecho
un pacto con todo‘el dominio de 1ls existencis
humena y se habis negado » sbandonsr s ls rels-
tividad perte olguna de.ese dominio; En ninguns
otre parte y en ningin otro momento se hs visto
el espiritu servido con tal militsncis en el mun_
do humono, generacidn tros generacidén, como lo
fue por parte de los profetss de Isrsel., Aqui,
los hombres de espiritu tomsron sobre si la ta~-
res de llevsr a lo prictics ess afirmscién y ne-
gacidén de la civilizacidn en ls reslidad de ls
hors histérica, Su luchs se dirigid contrs todos
que evadisn el graen deber de realizsr ls verdad
divina en la plenitud de las vidas cotidiana, bus-
cendo el atojo de lo mersmente formal, lo meras-
mente ritusl, esto es, lo no comprometido -con-
tra todos aquellos que ensefisban y practicaban
tal evesibn y con ells degradsban el nombre di-
vino que invoczban 2l esiado de una ficcidn cui-
dadosamente guardsda. Esta luchs fue msntenida
por la totslidad y unidad de 1ls civilizscidn,
que puede ser total y unidad sdlo si se consagra
2 Dios. Los hombres que exigisn de quienes deten

toben el poder, la sbolicidén de 1la injusticis



social por el bien de Dios, no conocian el
concepto de civilizscibn, pero jugebzn sus
vidas pers sslvar la civilizscidn. Con e-
llo, 1o protesta contras lo falte emzncipa-
cidn se registrd en tal forme que estsba
forzada s actusr y efectivemente actud,
como recordatorio y advertencis sobre to-
do el futuro de la humsnidad y muy espe-
cislmente sobre la problemfiica de la 0l-
tims civilizecidén que le siguiera, 1la del

occidente cristiano.

Para aprecisr la importancis de la rg

1igidn prefétics pars la humonided y su ci

vilizacibn, debemos preguntarnos porqgué fue

precisamente en Isrzel donde el principio
normativo expresbé su protesta contra cusl-
quier dessrrollo de la ¢ivilizacidn que
tendiers 2 priver sl principio normativo
de su velidez absoluta. Como respuesta, de
bemos seiislar ese reslisno religioso pecu
liar s Israel, que no hace lugorla une ver
dad que permanezca sbstracte, revolotesando
con autosuficiencia sobre ls rezlided, nes
pares el cusl tode verdad se hellas ligede 2
una demands que el hombre, el pucblo, Is-
rael,vestén llamados a cumplir'integramen—

te sobre 1s tierra. Ahora bien, el cumpli-

miento integrel significs dos cosss: en primer
luger debe ebarcer ls totslidsd de la vids, ls
totalidad de ls civilizacidn de un pueblo, eco-
nomia, sociedad y estado; en segundo lugar debe
incorporar la totslidad del individuo, sus emo=~
ciones y su voluntad, sus acciones y abstencio-
nes, su vida en el hogar y en el mercado, en el
templo y en la asamblea populsr. Vale decir,
significa lo lotalided y la unidad -imposible
de otra manera- de la civilizascidén. Los hombres
especialmente los poseedores de poder y de pro-
piedad, se resisten nsturslmente a la exigencia
del cumplimiento integral de la verdad y justi-
cio divinss; por consiguiente, ellos tratan de
limitar el servicio a Dios 2 la esfera sacra y
en todas lss demds reconocer su autoridad me-
diante meras palsbras y simbolos. Aqui es donde

se engosts la protests profética.

Un ejemplo carscteristico puede ilustrsr
lo que decimos. ©En el antiguo Oriente, se consi
derabs generslmente al rey como hijo de Dios su_
premo; se le concebis ya como adoptado, ys como
reaslmente procreado-por el Dios. Ests concep
cibén fue extrafis a Isrsel en laz primera de las
formss mencionadas, por supuesto: el salmista
pone en Boca de Dios las siguientes palabras,

dirigidas sl rey en el dia de su uncidén sobre
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8.

el Monte Sagrado: "Tu eres mi hijo; en es
te dia te he engendrado". Su ungimiento en
el nombre de Dios hacfa » quien sscendia
8l trono responssble ante Dios, no sdlo
como un virrey es responsable ante su so-
berano sino como un hijo es responssble
ente su padre. También otros pueblos del
entiguo Oriente conocieron ests relscién
del rey 21 Dios; pero en Babilonia se ex
presd meramente por el hecho de que en la
festividad de Afio Nuevo, como dia en el
cuzl el mundo recomienza, el sacerdote
aplicabs 8l monarcas un golpe simbdlico
subre la mejills, lo que resolvia el plei
to pars el resto del sfio; en Egipto sblo
habis converssciones fntimas sobre el so-
bersno y su divino padre, sin resultado
visible alguno. No sucedis asi en Israsel.
Aqui, el profets apsrecis snte el rey uns
Yy otra vez y en reaslidad le exigis rendir
cuentas. Este re?iismo profético cristali
28 en el mensaje divino transmitido » Da

vid por el profets Natdn: Dios se propone
edoptar 3l hijo de David como Suyo; como

bijo de Dios; mas si peca lo castigars
tal como un padre castigas & su hijo y lo .
har3 por 1la mano del hombre, por 1s mano

de los enemigos de Israel; ante guienes

debe sucumbir un Isrzel que no defiends ls Jus-
ticia.

Pero el ejemplo de 1ls actitud de los pro-
fetas hacia los reyes deslesles est3 calculsdo
pera ir més 8113 y dilucidar 1ls indole de ls
relacidn entre judaismo y civilizscidn. El con
flicto que aqui apsrece no hs de comprenderse
como conflicto entre civilizacién y religidn:
se desarrollé dentro de uns civilizascidn (en
el sentido més smplio del término), s ssber,
entre un principio director cuys accién habis
producido & aquells y las esferas de 13 vida
que repudisbsn cads vez mds ls sobersnia de ese
principio. A menudo por consiguiente, la lines
de batalla se internd en la religién misma, so=-
bre todo cuando 1l sutoridad feligiosa estable=-
cide ~-personificads por el sacerdocio- se colo-
c6 del lado del poder y le otorgd su sencién
aprobat&ria; en este casso la reiigién, pars msn
tenerse y en virtud de su pacto con el poder,
en posesidén de la esfera perticular que &ste
tltimo le habis asignsdo, se disocid de la exi-
gencia del principio religioso, de ser el motor
del todo. " E

El profets hizo frente a ess coslicidn de
poder establecido y sutoridad estazblecids, como

hombre que no poseis poder ni sutoridesd. Sélo



en los primeros diss de Isrsel, sntes de
producirse ls situacidn que hiciers sur-
‘gir 1la protesta, hallamos personalidades
como Moisés y sSamuel, dotzdos al mismo

tiempo de cualidades préféticas, del pc-
der de hacer lz historis y de sutorided.
li3s sdelante, la impotencia del profeta

fue rasgo tipico de la época.

Pero el ejemplo agui elegido puede
conducirse aun 3 mayores profgndiades en
lz naturalezas de nuestro tema. TFues ls éz
periencis del incumplimiento de la exigen
cia divins engendrd la promess mesidnica
y osi como la experiencis se centrd alre-
dedor del rey incumplidor, la promesa se
centra slrededor del rey que aportard el
cumplimiento. Se le llame Mesias, "el un
gido" pues por fin llevard s cabo el man
dsto que los reyes recibieron a3l ser un-
gidos. En &1, el hombre ir5 por fin sl en
cuentro de Dios. Alrededor de &l, en un
principio Isrsel y luego laz ciudad de la
humsnidad se construirédn como el reino
reslizado de Dios. Pero este reino no se
concibe como conguistandoy reemplazando
unas civilizacidn humsna defectuoss, sino
como santificdndola y perfeccionandolsa,

esto es, purificéhdola y perfecciondndola.

Cuando la vida del hombre, con todss sus diver-
sas esferas plensmente desazrrollsdas, llegue 8
ser un todo unido, consagrsdo s lo divino, en=-
tonces asi como Abraham evocd uns vez snte el
altar el nombre de Dios sobre Canassn, el nombre
de Dios serd proclasmado sobre la tierrs como do-

minio sobre el cusl E1 ha ssumido el gobierno.

Segin la antigua doctrins persas, un fuego
capaz de fundir el mundo transformsrd ls sub-
stancias humsna: una obra nueva, di?ina, reempla-
zar5 la dilspidada obras del hombre. El cristias-
nismo y también el apocalipsis del judaismo hele
nistico periférico desarrollasron esta concepcibn
bésica. E1 judaismo central ls rechazb. Llevd
consigo a2 -.su largo exilio la doctrins profétics
segin la respuesta 21 retorno del hombre hacis
Dios, la dislocada substancia humana experiments
r3 Su fuerza redentors, que completard la cres-
cidn del hombre con la cooperacidén del hombre.
Ls civilizacidn, desespersndo 2 si misma, se o=

frecerd a2 Dios y ser3 salvads por El,

No puede hacerse s un lado esta fe reslistas
en el futuro de la imagen de Dios =-en cuya pérdi_
da nuncs hs crefdo el judsismo- con el barsto
slogan del "optimismo de la civilizacién". La
creenciz es que asi como todo pecador puede ha-

llar el perddn '"volviéndose" hacis Dios, tsmbién
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puede hasllarlo uns civilizacidn pecadors.
Asi como el hombre puede santificarse y
genar admisibén 2 lo sagredo sin restrin
gir su existencis, sin "primitivizsr" su
forme de vida, tembién la civilizacibn
humsna puede, sin restringirse, consa-

grarse y lograr ls admisidn.,

Aqui, como en todas partes, el prin
cipio religioso-normativo de Isrsel se
menifiesta como esencialmente histdrico.
Asi como su revelscidn, por oposicidn s
lss revelaciones de les demds religio-
nes, se presenta como un incidente de
ls historis nacional, también su meta.
més elevada es de cardcter histdrico.
Aqui, lo suprahistérico moldes lo his-

térico, mas no lo reemplaza.

Con ests fe histéricea -a un tiempo
realists y mesidnica- inscrits tanto en
su libro como en su alms, el pueblo ju
dfo marchd 2 su exilio mundiasl y asi en
su mayoris, 2 uns civilizacidn cuyo prin’
cipio religioso-normativo ers el prin-

cipio cristisno. Ests situacidn estuvo
decisivemente deterwinadas por el hecho

de que el cristisnismo tuviers su ori-
gen en uns fase tardis y deformads del

mesisnismo judfo, en 1o cusl ys no se es

forzaba por conquistsr ls historis sino por es-
capar de ells hacis esferas mds purss, mientrss
por otrs parte el grupo de pueblos entre los cua
les se establecid, el cristisnismo recién comen-
zobe 2 conguistsr 1s historis. En el seno de 1ls
existencia de estos pueblos, con su contradiccidn,
se insert6é el pueblo judio con su existencias y 1a
contradiccidn s ells perteneciente, obligado s vi-
vir entre ellos ~-carentes de historis- con su fe
histérica sin realizar- entre ellos que controlas=
ban la historia. Sabemos:que fue lo que se desarro

’ -
116 con el correr del tiempo a partir de ests si-
tuscidn bisica,

El principio de nuestra fe, la verdad y 1la
Justicis de Dios, que trats de cumplirse en el do-
minio de la vida humsna Y le historias humsns Y que
pirta el cuadro masidnico del cumplimiento sobre
el firmomento de ese dominio, siguidé irrsdisndo
desde nuestro Libro ¥y algunos protagonistss de 1a

fe cristisna fueron slcanzados POr sus rayos, de

' 20do que uno u otro de ellos concibieron lz ides

de que su pueblo como el Isrsel de antafio, estaba

‘obligedo 2 llegar 2 ser un pueblo santo y conss=-

grer su civilizacidén en todos sus depsrtsmentos.
A nosotros se nos negsbas 1la reslizscibn de nuestro
principio en el mundo. En 1z ers de ls dispersidn,

grendes cosas han sucedido dentro de la comunidad



judfe en relacidén con Dios y con los her
menos; mas el desarrollo de uns persona-
1idad nacionsl que exprese le intencidn
divins nos resultaba zhors imposible de-
bido 8 que ys no éresmos uns comuunidad 1i
bre e independiente. Seperada de su srea
natursl de realizacidn, la ides mesidnics
se perdid en la especulecidén gnbstica y
en el tempestuoso éxtasis colectivo. ¥
sin embargo, en cada hors de genuino auto
descubrimiento, ssbiasmos: lo que importa

es la pruebs de la historia.

Cuendo por fin salimos del ghetto al
mundo,
sas peores que las que jamds tuviéranos
que sufrir desde afuera: el fundamento,
1s singular unidad de pucblo y religién,
acus® un profundo rasgbdn que 2 portir de
entonces se ha hecho més y més profundo.
Aun el acontecimiento de nuestros dies,
el reentror de los judios en 1a historis
de las naciones mecdisnte la reconstrué-
cibén de un Estado Judio, se halls intima
mente afectado y coracterizzdo por ese
rasgéh; Un hogar y la libertad de reali-
zaor el principio de nuestro ser nos han
sido concedidos nuevamsnte, pero Israel

y el principio de su ser se han separado.

nos acontecieron desde adentro co

Se dice que ahors tenenos la seguridad del re-
nacimiento de una gran civilizacidén judia. Pero
aceso .9 surgido a2lguns vez uns gran civiliza-
cidn sino por el desenvolvimiento de un prin-
civio bésico? La gentes tratsn de ocultar el des
gerrdn aplicendo a procesos pursmente polfticos
términos religiosos bisicos tales como Dios de
Isreoel y_Hesias Yy las palsbras, sl alcance de la
nono, no ofrecen resistencis alguna - pero la
reslidad que expresaron slguis vez escapa o todo
discurso que no signifique precissmente eso, esto
es, el cumplirmiento sobré ls tierra de ls verdad
y lo justicis de Dios. Ciertamente, es empresa
dificil, ihtroducir'el arado del principio nor-
mativo en el duro terrdén de los hechos politicos;

vero el derecho a elevar un momento histdrico

hosts la luz de la superhistoris no puede comprasr

3 ’,
se 2 precio mas barsto,

Basta con esto en cusnto a la nueva comuni
dad judis. les, gue decir acerca de lz Didspors
-todevis vigorossmente viva s pesar de ls inmen-
so destruccidn y desvastscidén? En ni: -uns parte,

s
segtn lo que uno :uede ver, existe un esfuerzo

poderoso para curar ls herids y santificar nues

trs vide comuniteria. Y si 5111, en nuestro pro-
: 4 . s .

pio pals, el problems de la existencis del ju-

’
delsmo- esto es, de ls supervivenciz del princi=-
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Pio de ser judio - est? aun velado por
la controversia politica, en le didspors
nos confronta en esta hors con tods su
desnudez. Somos todavia verdsderamente
judios? Judios en nuestras vidas? Vive
todavia el judaismo? Y en ls humonidad
entre tanto, 1s gran crisis de sus civi
lizaciones y de laz civilizscibdn - crisis

del hombre - ha estsllado en forma ms y

- mds menifiesta. Todo lazo originsl pare-

ce desgarrsrse, toda sustancia original,
disgregsrse. El hombre toms el gusto »
lea nad2 e incluso la deja disolver sobre
su lengus; o bien llens con la masa de
sus programas el espacio de una existen-

cis vacia de contenido.

Cu3l es la posicidn del mundd? Se
splics el hachas 2 las raices de los 3rbo
les - como dijera una vez un judio sobre
el Jordsn, acertsds y sin embargo errbnes
mente, que sucedis en su disz - hoy, en
otro recodo de las edades? Y si ssi es,
en qué condicibén se encuentran las
raices ‘mismas? Son todavis suficiente-
mente fuertes para enviar savia fresca
y hacer brotsr un nuevo retofio? -Pueden
salvarse las raices? COmo pueden hscer-

1o? Quién puede hacerlo? A cargo de quién

se encuentran? Reconozcinoslo: nosotros, en

guienes, y en quienes solemente, se implantd

es¢ misteriosa afirmacidn y negacidén de ls ci=-
vilizecidén - afirmacidn y negscidn s un tiempo
en los origenes de nuestrs existencis nosotros

somos los custodios de lss raices.
Lo somos? Cimo podemos llegar a serlo?

Cébmo podemos llegar a ser lo que somos?



A. D. GORDCN

Ers un judio religioso més hubo un
proceso evolutivo yendo de un tradiciong
lismo extreme hacis un tredicionalismo 1i

bersl e independiente.

No vels 1z necesided de syudarse de
fuentes especificss y determinadas, sino
que se referis generslmente a su memoris.
Tenis uns cierts concepcidn de las fuen-
tes 2 quienes considerabs como secunda-
riss compardndolas con lss verdaderas
fuentes que nacen de las profundidades
del slma. El alms, ella es la que cres
lss fuentes verdaderas, éstes brotan de
sus profundidesdes como consecuencia de su
relacidn con la vida. En la medida en que
menciona o recuerds directamente una fuen
te, cusnto mds la mencione, menos ella
tiene unaz rezl importsncis e influencis
sobre él. Lss fuentes, psrs Gordon, in-
fluencis en cierts msners el a2lms, des-
vian sl slms de su originslided y a ve-

ces destragan su purezs, su originslidad.

Podemos sefizlar psra las fuentes que in-

Tluencisran las obrss de Gordon, solsmente una
orientscidn, un casmino, estas se dividen en

tres grupos:

I. Tolsoy, Schopenhsuer, Nietzsche, Marx,
Kant. Estaba parece més influenciado por Kent

que por Tolstoy.

En lo que respects a Tolstoy, Marx, Niet
zche, los nombrsba sobre todo psra seifialsr su

oposicidn s sus penssmientos.

Pora Gordon existe une relscién intima,
unificadoras entre el conocimiento y la wiven
cia. L2 relacidn y ls interaccidn reciprocs
que Gordon vé, no es seifialeds y no es nombrada
en Tolstoi. Esta Intims relacidén entre ls viven
cia y el conocimiento parecen venirle de las
fuentes de la Jssidut. VeiaaTolstoy un represen
tante del cristisnismo y de su mundo y el pensa
miento de Gordon se construis en funcidn del ju

dasismo. Su critics para con Tolstoy y su pensa-

miento ers severs.

Nietzche se encontrabs méds cercs de Gordon
que lo que estazba Tolstoy. Gordon criticabas se-
versmente sl cristianismo y de tsl forme hacia
para con Tolstoy. Recibié parte de los argumen-

tos de Nietzche contra el cristianismo.

13.
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Gordon consideraba s estos pensado-
. & . .’ L4
res en funcion de la posicion gue tenian

para con el judailsmo.

II. Las fuentes antecedian 2 leas
fuentes filosb6ficas genersles, quienes vi
nieron solsmente después. Mes antes de
llegar 2 las fuentes primerss més puras
y méds fuertes que influyeron sobre Gordon

existen fuentes intermedias. Y estas son:

Ajad Hssm, Schimeon Dubnov, Mendele

Mojer Sefsrim, Jaim Majmen Bialik.

Ajad Hsam tuvo uns ciertez influencisa
Gordon hsbla de él, més parece que fue su
personalided més que sus escritos, perso-
nalidad fuerte, lo gque tuvo su influencia.
Debiera estudiarse mds a fondo la relacibn
que hay entre las fuentes gue influencias-
ron 2 Bialik y le hicieron escribir sus
poesias y aquellss que influenciaron s
Gordon y le hicieron escribir sus ensa-

yos. Hay mucha afinidad.

II11. E1 Tenaj, lz Mischnd, el Tslmud,

los Midrsschim, el Zohar, etc. etc.

Gordon se sentia més identificado con la
vids relstsde en las fuentes primeres del ju-
deismo. Sentia que habis mas naturslided paras
con la vide, més relac¢idn con la vida, es uns
vids m3s original, més cercena 2 las fuentes

mismas del ser y de la vida, al origen nstural

y puro.

fstos son pars Gordon los libros base del
Judeismo. Lo que es mas evidente y no tiene nin-
guna intencidn de ocultar y ello se trasluce en
su estilo de escribir, es la influencia nets que
ejercieron sobre &1 los profetss Gltimos. Gordon
tiene plens consciencia de ello y &l se vela »

sl mismo como continuador de éstos,

Se siente también uns gresn influencie de
los MHidrsschim, sobre todo se puede sentir los

siguientes libros:

"Obligeciones del corazdn"
"Lz unidén de la accidn"

HEL amor®

Iehuda Halevi

Eben Gabirol

"E1 Kuyari"

", fuente de lz vida"

Ls literstura de la ksbsld, especislmen

te del Hsari, por intermedio de la Jasidut.




A. L. GGRDON

LA RECUPERACION DE LA UKIDAD COSMICA

"Lo que sucede aqui', dijo en la con
ferencis, 'no es que nosotros les hable-
mos; es nuestre tierra la que les habla.
Estamos oqui tan solo para expresarles lo
que dice la tierrs misma. Decimos & VvOsQ
tros, a nuestro pueblo entero: la tierrsa
nos estd espersndo". (De una conferencia
en marzo de 192C cuando Gordon tenia 64

afios) .

Los lezos que ataban 2 Gordon o 1le
granja y al bosque son la clave de su filo

sofia.

La familia Gordon provenia de Vilna,
Su padre, Uri, era persona fundamental-
mente religiosa y un estricto observante

judfo, pero-libre de fanstismo y dugmakis

mo* Se mud$ a Podolis, donde en 1856 nscid

Asardén David, El nifio era delicado y requeris
constante atencidn médica. Su juventud trans-.
currid en unas grenja para lograr su recupera-
cibén fisica. Un maestro particular se ocupabs
de su educacidn judasica. M3s tarde; aprenﬁié
solo lenguss europess y ciencia, con el conoci-
miento y sprobacidn de sus padres. A Aardén David
le fue asi shorrado el tipico conflicto del jo=-
ven judio de su generascibdn que, por regla gene-
ral, s6lo podis satisfacer su deseo por 1s ense
flanza europes en rebelidn contrs sus padres.
Los ofios trenscurridos en el pueblo fueron uno

de sus importantes periodos formativos.

Gordon permenece en un puesto administrati
vo durante 23 afios. No obstante que el trabajo
le proporcionars una cierts medide de seguridaqg
lo considersban como uns cargs. El1 trabajo de
oficina le ers ejeno a su natursleza. Sus inte-
reses y preocupaciones mas profundas se hallaba
ban en otras psrte. Cuando sus dos hijos estuvie
ron prontos pars ingresar a la escuela, comenzd
2 preocuparse por los problemss educstivos de
la comunidad 1Qcal.vInvit6 2 la gente joven o
reuniones nocturnas en su hoger donde se efec

tuabsn lecturas, discusiones y se escuchaba mu-

sice, dictd conferencias en el locsl de la sing

goge en las tardes sabsticas, fundb una biblio-




tecs y estimuld el plenesmiento y desarro

llo de escuelsas modernizsadas pars la co-
munidad. Cuando su hijs fue lo suficien-
temente grande psra comenzar sus estudios
hebraicos, funddé una escuels hebrea para
nifios. 11 extrsordinsrio tazlento pedagd-
gico de Gordon se éonvirtid en uns de lss
razones fundsmentsales de su tremenda in-
fluencis en el novimiento obrero. Fue un

maestro talentoso.

Gordon tenia cuarenta y seis aifios
cusndo explord ls posibilidad de ir's Pa
lestina como un comn trabsjador. k1 plan
significabs un csmbio radicsl en su vids
Yy en lo de su familia. Palestina lo atrala.
Su voz interior le decia quevfuera, pero
qué ibs s ser de su familia? Como un tra
bajsdor simple en Palestina no le serias
posible mantener » su esposa, por lo me-
nos 2l principio. Tenis el derecho moral
de seguir los dictsdos de su conciencia?
Podis desconocer los sentimientos de sus
padres que no querian perder a su hijo?
Durante meses vivid Gordon en una agonis
de indecisidn. Did el passo decisivo y
partid -hacis Palestins en la primavera
de 190L4,

Gordon nuncs habis reslizsdo tsress fisi-
ces, estaba envejecido y su salud era débil.
Al principio, que por entonces contsbas con 50
afios y ers un intelectusl, no pudo conseguir
empleo en una granja judis. Finslmente encon-
tré trabsjo en un narsnjsl. Feliz, escribid a
su familia: "Me siento como un nifio recién na-
cido, El trabsajo cansa el cuerpo, pero da tan-
to a3l alma!" Su vide en squellos aifios fue la
de los trebasjasdores judios: perfodos de trsbe-
jo alternados con periodos de enfermedad o
desocupacidén. En 1908 pudo Gordon masndar lls-
mar s su hija y ells cuents el momento del en-
cuentro: "Cusndo subid 2 bordo para darme ls
bienvenids me sorprendid el gran cambio sufri-
do en su apariencia. Se habia'convertido en un
ancisno, su cabello era blanco, su rops rsids.
Pero 1z expresidn de su rostro y sus ojos rs-
disntes me hicieron olvidar inmediastsmente ls

primers impresidn,

Gordon ers uns figura finica entre los
miembros de un grupo. La mayoris de ellos
hebisn sbsndonsdo a sus fomiliss y @ Europs,
eran hombres jbovenes que iban a2 Palestins como
pioneros. Gordon, una generscidn mayor que to-
dos los dembs, se convirtié en padre, smigo y

meestro. Uno de los compafieros relata un inci-



dente que muestra el extreordinario influjo
de su personslidad y de su singular tslen
to pedagbgico: "Estabamos sentados en una
pequefia habitacidn, formando un estrecho
circulo slrededor de Gordon. Discutiaemos
el sentimiento de desesperzcidn que habia
asaltado » muchos de nosotros, los desengs
fios que debismos afrontar continuomente, y
el sbandono del pazis por psrte de los desi
lusionados. Nos preguhtébamos si un trabs
jador judio podia gozar de una vids fami-
lisr, y discutismos de otros problemss si-
milsres. Gordon escuchazba atentsrmente tan
to 2 los que expresaban su smargurs y de-
sesperacibn como 2 los que se oponian sl
derrotismo y lo combatisn con un "no obs-
tante". 3in embargo, ain en las palabras
de aquellos que depositsbzan espersnzas en
el futuro, podis descernirse un sentimien
to de tensz determinacidn, asntes que una
serena confienze o claridad intelectusl;
sobre 1z mets fundsmentsl de nuestrs vida
en Palestina. Gordon escuchaba » todos,
"tarsresndo suavemente una melodis. Repen
tinemente intervino en la conversacidn,
-y con sus primerss palaﬁras tocé una cuer

da2 en nosotros, una cuerda de profunda

confianza en nosotros mismos. Un nuevo espiritu
se apoderd del grupo. Gordon nos infundié valor

Yy fortalezs, aliviando el peso de nuestros cora

Zones.
Il

21 concepto que tiene Gordon del mundo es
td arreigsdo en la conviccidn de que el Cosmos
posee unidad, que la naturaleza y el hombre
son uno, y gue todos los hombres no son m8s que
partes orgénices del Cosmos. El término "cosmi-
co'" represents la categorfs centrsl de su penss_
miento. Designa el punto de vists bdsico desde
el cusl ilumine todos los problemas, ya sesn s-
suntos politicos, 1la ppsicién de las mujeres en
el mundo moderno, la actitud judis hacis los
érabes o los problemas religiosos, cu3l es la
posicién del hombre en el Cosmos? El hombre y
s6lo el hombre, de todos los seres por nosotros
conocidos - estd moldesdo e influenciado por el

cosmos de dos formas diferéntes:

1. A través de su conciencis y conocimien

to del mundo.

7.



18.

2.A través de su percepcidn intuitivas
del mundo, muchs de la cual nuncs
puede ser conscientemente conocida,
si bien puede ser vivide y experimen

tada.

Lo que sabenos es simplemente .un
fragmento de lo que somos. La individueli
dad de uns persons no se msnifiesta en su
conocimiento de la reaslidad guec derivas de
sus sentidos y de su intelecto, el hombre
se convierte en un individuo de sacuerdo
® como se abre en la inmediacidn de 1la

experiencia de lsz vida.

Para Gordon, el a2lma humans est$ re-
lacionads con una parte ocults del cosmos
con uns vida que permanece oculta porgue,
8i bien lo vivimos y la experimentamos,
no podemos conocerla conscientemente. Es
en esta vids '"oculta'" donde se arraigs
lé.indiuidualidad de cada hombre. Cuanto
mds profundsmente hunde el hombre sus
raices en esta psrte oculta del cosmos,

s 3 - - , . 7 ’
mas significativa scra su adhesidn y con

prensidén de laz vids. /

Gordon tiene conciencis del hecho
de que su teoris establece una reparacidn

entre "conocimiento'" racicnzl y la 'vida"

Compera su duslismo con ls relacidn entre la

llama y el aceite que arde en uns l3mpsra. Ls
conciencia y el conocimiento son la'llama; ls
vide es el aceite con que ls nutre. Tombién em
plea unz analogia con un lente b6ptico para ex-
plicar una concepcibén. T2l como un lente dptico
concentra la luz en un punto y deja todo lo de-
més en la oscurided, asi obtiene clarided el in
telecto concentrando su luz en un simple sector
de la reclidad. Sin embargo, el intelecto paga
un precio por esta clerided: interrumpe ls re-
locidn viviente entre el sector que investigs

y la totalidad ‘del cosmos. Cusnto mas penetra
un hombre en la nath@aleza con su conocimiento,
teanto meros puede vivgr.y experimentarlo con
todo su ser. No obstante, 12 fuente @ltims de
nuestras certidumbres mss profundss no es el
coneéimiento que podamos acumular} sino ls vids

misme. Lstamos seguros de nuestrs propis exis

Atencio por la inmediacidén de nuestrs experien-

cis de la vids misma. La razdn nunca puede lo-

gror ests certezs; es pre-racionsl. La esencis
mds profunds de la vido no puede ser sprehendi-
do por el intelecto o "probada'" por 1la rszén o
el método y el conocimiento, No somos porqué
pensamos; pensamos porqué somos (existencislis-
mo) contrario 21 racionslismo de Descartes

"Pienso, luego soy". La intuicidn viviente ha-



bla cuando el intelecto nos fsllas.

Asi, el hombre posee dos Orgsnos de

percepcidn:

Intuicidén inmediata y comprensidén cons
ciente (cognicidn) del intelecto, (capaci-

dad de conocer).

Ls posesibén por parte del hombre de
estos dos Orgenos lo diferencia de todos
los otros seres por &l conocidos. El inte=-
lecto es una ventaja, es un arma importan
te en 12 lucha por la supervivencia. Tien
de sin embargo, 3l mismo tiempo, a aislar

y elejar al hombre del cosmos como un todo.

En el pssado distante el hombre y la
naturalezz ersn una. El hombre atn no habia
emergido como entidad separads. No podia
ser distinguido de otras criasturss de la na
turalezs, coro un nadedor no puede ver su
reflejo a2 menos que levante ls cabezs so-
bre le superficie del agua. Z1 estado del
hombre fue slterado rzdicslmente cuando
irgid su cabeza sobre el "ogua" y nacid el
"pensamiento humano”. Desde aquel momerto
uns hendidurs ha sepsrado el alms del hom-’
bre de todas las otras criaturas. Z1 no

sdlo es; él sabe que es. Su copacidsd pars

pensar est3 enrsizada en su slejsmiento de la
naturalezs; un alejsmiento de la nsturalezs
estd enrsigado en su capacidsd psrs pensar.

Es por tal razdn que el hombre experimenta si-
multinesmente un sentimiento de poder y de im-
potencia. Siente que posee grandeza: puede do-
minar 2 ls naturaleza y controlsrls. Al mismo
tiempo, est3 solo y sislsdo en el cosmos, y en
consecuencias teme. En el Jsrdin de Eden, el
hombre erz originarismente padre de ls naturs-
leza, se hallsba cercs de Dios. Pero luego que
comid del %rbol del conocimiento fue expulsado
del Jardin. Al comenzsr s 'conocer" y "pensar';
perdidé la inmediscidn de su existencis vivien
te.

Las plantas y los snimasles son psrtes or-
génices del cosmos. La natursleza se ocups de
ellos, y si asi fuers, de la tsres de penssr
por ellos. Un snimal vive exclusivsmente en el
presente. En ciertos momentos estd completsmen
te posef{do por un spremio, cusndo éste es s3
tisfecho queds liberzdo de &l hasts que spsre
ce un nuevo apremio producido por la necesi
dad bioldgica. El1 hombre, sin embargo, ha comi_
do del 5rbol del conocimiento. En consecuencis
est5 perpetusmente desgsrrado por dos tenden-
ciss opuestas. Deses mayor conocimiento, mayor

poder, mayores satisfacciones pars su ego,
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pero s8lo puede logrsrlss sl precio de

su creciente retrsimiento de ls naturs

leza. Siente, sl mismo

tiempo, este sis

lamiento creciente y busca desespersda-

mente superasrlo, para convertirse nue-

vamente en parte de la

lo envuelvs y proteja.

naturaleza que

s un greno de

polvo en ls infinito del cosmos, aunque

consciente de su posicidn, alejado de

ls naturslezs, desea, més que nada, ser

parte de ells.

I11

En ests tensidn Gordon descubre la

fuente de la religidn.
tensidn fundemental de
mena. La tensidn entre
cbsmico del hombre, su
mundo provocado por su

lectusl, y su profundo

Est5 hasada en la
le existencia hu-
el sislamiento
alejamiento del
naturaieza inte-

anhelojpor la ci-

catrizacidn de esa fracturs y la recupe-

racidén de 1a unided cbsmica. Lo religidn

es la profunda conciencis de la sbsolu-

ts unidad de 13 reszlidad. En el pensa-

miento o acto religioso el #lms se uni-

fica con el slmas del mundo. Por medio

de 12 religidn el hombre comienzs a sen

— —

tir nuevemente que es parte orgénics e inseps-
rable de la creacidén tal como si su yo fuers

idéntico 8l yo de toda lz crescidn,

No es posible acercese s Dios por medio
del intelecto, pero el hombre puede slcasnzar s
Dios con una relacidn viviente inmediats. Gor-
don dice con el salmista: '"Mi 3lms tiene sed de
Dios, del Dios Vivo" (Sslmo 42). Dios es un mis
terio para el intelecto, no puede ser conocido,

pero puede ser experimentsdo y vivido.

El desconocimiento de ls naturslezas de
Dios es un concepto que est3d firmemente srrsi=-
gado en ls tradicidén jud{s. Gordon nuncs pre-
gunta si Dios es una persons, ssbe que todo in-
tento pare definir s Dios en términos humsnos,
debe fracasar. Su punto de psrtids es el anti-
guo interrogsnte humano: Posee el mundo luz,
significedo y propbsito, o es oscuro, sin senti
do, un accidente de la evolucidén? Est3 el mundo
gobernado por una ciegs fuerzs cdsmics indife-
rente al bienestar humsno, o existe uns ley di-
vina que se refracta, aunque débil e inperfects
mente, en nuestrs légics y normss morales? Es-
tas cuestiones perturban s Gordon constantemen
te. FPodemos decir que ls vida tiene sentido
frente 2 un mundo pletdrico de sufrimiento, des

garrado por el odio, scosado por la locurs,



pleno de dolor y crueldad? Porqué hay tan
tas ligrimas en el mundo? Porqué aln los
snimales gimen . en forma lacerante duran
te 1» noche? Porqué, de todos los seres
vivientes, el hombre, sabiendo méds y sin-
tiendo més profundsmente que los derds se
res, es 1la nmis rapaz de les bestias, que
8l infligir sufrimiento » los demis, su-
fre €1 mismo universalmente? Frente o es
ts reslidad, podemos creer que el funda-
mento del mundo sez una luz antes que un

ciego azar?

La respuests de Gordon es simple: si
1o vida no tiene significado ni propdsito
ls sabiduria y srmonis que reslmente en-
contramos en el mundo se volverian total-
mente incomprensibles. La naturzleza de
Dios es ininteligible para nosotros, su
Justicia no es mensursble con normss hurig
nas. No obstsnte, podemos suponer gue
nuestro sentido de justicia, por mis rudi
mentario, y nuestros esfuerzos hscis 1la
conducta morsl, por mis inasdecusdos y cha
puceros, son parte de un gran molde cbsmi
co, enrsizado en lé justicisa y morsl de
Dios, una refraccidén de scuella luz que

nuestras slmss sanhelan.

Los amigos y compaifieros de Gordon encon=-
troron dificil sceptsr sus emociones religio-
sas. Para ellos la religidn se hsbia ssificadq
estaba fuersa de luger, ers algo del pasado. El
contenido de ls religidén se origina en el in-
dividuo religioso, es la expresidn e incorporg_
cién de su sentido de unided y propdsito c8smi
co. Lo forma de lo religidn es, sin embargo,
el producto de un grupo. Un grupo cambis y se
desarrolla-nés len@amente que un individuo y
tiende por lo tanto a rezagasrse. De shi que la

forma nuncs alcance el contenido.

Las formas son preservadas atn cuando las
nociones o emociones en pos de ellas haysn
cambiado o desspareccido, Los hombres tienden a
santificar las formas religiosas a expensas
del contenido religioso. Concepciones religio-
sas anticuades y congeledas impiden . 8l hombre
comprender su verdaders naturalezs y funcidn.
In contraste con estos conceptos, slegas que,
si bien es posible gue el penssmiento religio-
so de la actuslidad se halle muerto, Dios mis-
mo nunca puede morir. Dios es un misterio ocul
to, 2unque lo encontramos en todo lo gue expe-
rinentanos. Ninguna declaracién de los fildso-
fos o hipbfesis de¢ los cientificos puede des-

truir ests reslidad. La religidn no moriré
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mientrss los hombre vivan, piensen y
sientsn. 3u tiempo alin no ha passado, su
tiempo alin no ha llegsdo. La auténtics

religidén se encuentra en el futuro.

1 fluir del poder divino - Gordon
utiliza el térnino cabalistico shefa (a
bundsncia) - rejuvenece constantemente

03 4 .
8 aquel que vive en 1ntimo contacto con
1 natursleza. £l hombre abandond ests
fuente de rejuvenecimiento cusndo dejd
ls tierra pera radicarse en la ciudad.

L2 naturaleza ya no es la fuente de su

renovacidn interior, ha reducido la na-

turslezs o cierta csntidod de meiz o
grano o vegetales o madera, que él conm

pra o vende. La relacidn del hombre con

los otros hombres, con las cosas y con

1s naturslezs, hs perdido su inmediacidn

y se ha vuelto esencialmente utiliteria,

son medios para determinados fines, pero

no poseen valor slguno en si mismos.

La auténtica religidn no puede vi--

vir en una atmdsfers tal. 3i el hombre’

ha de volver » descubrir la religidn, es

necesario restaurar el adecuado equili-

brio entre los dos poderes del alma huma

na, el intelecto y la irtuicidn..

La tares del intelecto es servir s 1ls intui
. P 1 - . - .
cidn y no superarls y reprimirla. £s posible
restaurar el adecusdo equilibrio sdlo con el re
torno del hombre a unas relacidn directa e inme-

diats con la naturaleza.

Nuestro camino conduce hacia ls nsturaleza
por intermedio del trabajo fisico. Z1 retorno s
13 naturalezs mediente el trabsjo permitir3d sl
hombre volver s descubrir 1z religidn y recupe-
rar el sentido de la santidsd y unidad cdspica.
La religidén de Gordon puede definirse, por lo

tzanto, como la religidn del trasbajec.

Gordon fue poderossmente influido por Tol-
stoy, que habia predicado un retorno similer e
la natursleza, pero 2 diferencis de Tolstoy,
G§rdon intentd practicar lo que predicaba y se
convirtid en un trabasjedor durante la segunda
nitad de su existencia. Los conceptos de Gordon
tienen tzmbién cierts sfinidad con el intuicio-
nismo europeo de ess &época, - representado por
pensadores que, desde Nietzsche, hab{sn preveni
do contra los peligros del "Intelectualismo", .
ls excesiva confiznza en las fuerzas puramente
araliticas del intelecto, que deberfian subordi-
narse 3 la intuicidn, el auténtico poder del al
ma humasna. 3in embargo, Gordon estabs dezasiado

profundsmente inpregnado en la trodicibn judia,



pers subestimar ls importancis del inte-
lecto en la vida. Su objetivo no era la
glorificacidén unilateral del instinto y
las tendenciss snimales, sino una genui
ns sintesis entre el intelecto =-el '"mun
do de ls reduccidn infinite"- y la intui
cibdn -el "mundo del desenvolvimiento in-
finito". Gordon nunca vidé un conflicto
entre el retorno a la naturaleza y el de
sarrollo intelectual. La tares de la hu
manidsd, asi como la tares especifica
del judio en Palestina, no ers descender

2l barbarismo intelectusl, sino corregir

1s unilateralidad de un acercomiento a
ls vids pursmente intelectusl tembién me
diante el desarrollo de los poderes de

1> intuicidn.
1V

Gordon ers socialista, pero, como
Martin Buber, se opuso 3l socislismo en
su forms merxista. Considerabs el mar-
xismo simplemente como otra creacidn del
intelecto, un producto de la ciudad y de
1ss fibricas, de la civilizaciln técnica

y cepitalista. El propdsito del marxismo

es la reorgsnizacidén del orden socisl, no 1ls

renovacidén del espiritu humano. Se concentras

en lo externo a costs del sbendono total de los

factores internos, trsts de cambiar 21 hombre

cambiando el régimen en vez de tratar de cam-

bisr el régimen csmbiando el hombre. Todas las

tentativas para trasnsformar ls vids humena a

través de laz introduccidén de un nuevo orden so-

cisl estdn condenadas al fracaso si no comien

zan con

pio: el

lo que siempre debe aparecer al princi-

ser humano.

No
interns
mente y
con una
blo. Ls

puede logrsrse una genuina renovacidn

de una sociedad con uns mzsa accidentgl

superficislmente relacionade, sino sbélo

comunidad orgédnicsmente unida, el pue=-

misma naturzlezs ha creado al pueblo co

mo el eslabdn de enlace entre el cosmos y el ia

dividuo. Utilizando la metifors de Gordon, el

pueblo es como un embudo que recibe la infini-

dad del

cosmos en su smplia boca y lo encauza

2 través de su estrecha sberturs hacis el alma

del individuo. Hay un elemento cbsmico en el

pueblo.

Segln Gordon, un pueblo es uns unided or-

génica cbsmica creads por 1ls nsturslezs misma.

La humanidasd no represents ls unidad de los es-

tados sino lz unidad de los pueblos. Un estado
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es una comunidad politica organizada en
torno 2 principios legsles asbstractos. Un
pueblo es uns comunidad natural que encie
rra una relecidn césmics viviente. El cos
mopolitismo debe ser reemplazado por lo
que Gordon denomina el cosmo-nacionalis-
mo. El cosmopolitismo est3d basado en la
presuncidén de que el individuo puede ser
un ciudadsno de lz humanidad directamente
sin ser miembro de un especifico pueblo
histdrico o de un grupo nacionsl. Tal pre
suricidén es una ilusidn., Tal individuo y
tal humanidad son simples abstracciones.
No existe slgo como un hombre de por si.
Existen tan solo hombres que son rusos,
alemsnes, franceses. =l auténtico univer
salismo est3 bassdo en el cosmo-naciona-
lismo, el desarrollo de una nueva rela-
cién de hermandad entre las raciones, la
cooperacidn de las naciones, cads una de
ellss conscieﬁte de su responsabilidad
hacis el cosuos del cual es parte orgsni
ca.

Am-adam, '"pueblo-humanidad', "vueblo
encarnando humanidad", esz es la funcidn
del pueblo en la realizacidén del destino
del hombre. Z1 hombre fue creado 2 imagen

de Dios. Gordon égrega que el pueclo ha

de ser creado taubién o imégen de Dios. Este
"pueblo encazrnando humanicad" es el nuevo ideal
que Isrsel, de regréso de su tierres, ha de

ejemplificar snte los ojos de tods la humanidad

El cosmo-nacionalismo de Gordon tiene deri
vaciones suténticemente universsles. A ningin
pueblo debe permitirsele que se coloque por en=-
cims de ls morslidad. Gordon no tiene trato con
las formas de nacionalismo que perdonan actos
de todo un pueblo que son crimenes si son come-
tidos por un individuo. Un pueblo encarns 2 ls
humsnidad s8lo hasta el punto en que obedece 8
lo ley moral. El individuo encarns s la humsni-
dad 2 través de su asociacidn con el am-adam
que vive de conformidad con sus obligaciones mo
rales y cdsmicas. Se debfa cresr uns nacidn que
fuers, 21 mismo tiempo, perte integral de ls hu
menidad y una extensidn de ls obra originsl de

1l creacidn.

"Sin la nacidén que forme parte de la huma-
nidad, no puede haber humsnidad y el individuo
no puede ser un ser humano. Cuién puede saber
esto mejor que nosotros, los hijos de Isrsel?
Fuimos los primeros en proclamar que el hombre
es creado 2 la imdgen de Dios. Debemos ir mds
2113 y decir, la nascidn debe ser creads 2 ls

imédgen de Dios. No porque sesmos mejores que



los demds, sino porque hemos cargado so-
bre nuestros hombros y sufrido todo lo
necesario. bs mediante el pago del precio
de los tormentos, que el mundo nuncs los
he conocido igusles, como hemos ganado el
derecho a.ser primeros en esta obra de la
creacidén. Nuestro tormento generard en no
sotros la fuerzas para llever a2 caho esﬁa
obra creadora. Toda clase de residuos y
coszs de poca monta componen el conmbusti
ble que produce una fuerte luz. Del mismo
modo hemos transferido nuestre angustis

y sufrimiento indecibles en una luz di-
vins, y lo hasremos menifiesto cuando cree
mos la nacidén que es uns con lo comunidad
ls nacidn a2 lz imagen de Dios'". Gordon
esperaba un renscimiento de 1la reiigién
judis en Palestina. Csda religién encie
rra un elemento tanto cdsmico como his-
toérico. Durante los siglos del exilio,

ls religidn judia se habia apartado de
toda relacién con 1la ‘nzturaleza. S8lo
habia quedado el elemento histoérico. El
slejamiento del pueblo judio de la natu
ralezs hsbris frustrado el desarrollo de
"la religién judis. Gordon esperaba que la
nueve vids en Eretz Isrsel restsuraris el

elemento cdsmico 3 su posicidén propis en

—— — o —t— - — e —— — —  — -t

la experienciaz judfa. Al mismo tiempo, hsbia
prevenido contrs todo intento de revuelts con-
tra el elemento histdérico y la eliminacidén, en
la vida y pensomiento judfo, de los vslores y
comprensibén que emergieron durante los siglos
de exilio y persecucidn. No debemos desconocer
o renunciar s las nuevaé ideas y valores que
contribuyen 3 nuestro penssmiento por medio de
las veriadas culturas y medio ambientes en los
que vivimos. Podemos conservar lo mejor de nues_
tro pssado judio s6lo si nos permitimos que
nuestra herencis histdrics ses barrids del todo

y reemplazada por le culturs europea.
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Luego de leer el articulo, conviene

gue contestes 8 las preguntss:

1. Cudles son les dos maneras en
que nos relascionsmos con el

cosmos?

2. Seris posible que el hombre
se relaciones con el cosmos
con uns sols manera. in el ca

4 [ 4 .
80 que sl1, cusl serls preferi
ble?

3. Gué es lo que provocz el ale
jemiento del hombre de 1 na-
turslezs y de todos los demds

seres?

Lk, Cudles son las dos tendencias

opuestas?

5. Cudl es lz fuente de 1z reli=-
gién?

6. Dios puede ser conocido por el

intelecto?

7. Cu3l es el sentido de nuestrs

existencia?

8. Qué es lo que carscteriza 1a

forms de ls religidn en oposi
26,
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15.
16.

17.

. &
cion 2l contenido de ls religidn?

Qué significes la naturslezs psrs ls re

novacidn del hombre?

Cuél es el equilibrio que se debe vol

ver 3 restaurar?

Cudl es el cemino que conduce a la ns-

tursleza?

Cudl es ls sintesis predicads en el ju

deismo?

Fn qué se define el socialismo de Gor-
don? y cudl es su diferencis con el
merxismo? Gué es lo que estd en el cen

tro de su concepcidn socizlista?

Cudl es 1z relacién, hombré-pueblo-cos

mos?

Qué es el Cosmo-Nacionalismo?

Qué quiere decir Am-Adam (pueblo-hums-

nidad)?

Cudl es el lugsr de Isrsel dentro de

ls humanidazd?




