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"Tal como aquél que ve su casa presa de las llamas y,abandonando todos
sus bienes materiales,trata de salvar del fuego alguna letre de cambio,ac-
ciones de la bolsa,ocualquier otro papel que representa un valor superior
a los demds,asi tawhién encontramos gue en la lucha de nuestro pueklo por
su sobrevivencia en la Didspora,cuanto mayores fueron los problemas,mayor
fué su preocupacidén por salvar le Tord del olvido,conciente que el conoci-
miento del judaismo es la base imprescindible para liger un pueblo disper-
so".

Asi se expresé Ajod Haam hace mds de 60 afios,yno podemos menos que reco-
nocer la actualided de sus palabras,Verdad es que las circunstancias y las
condiciones objetivas han canbiado desde entoncesjes verdad también que lo
que a principios de siglo se considerabo utopia hoy es realidad palpable.

Sin embargo,encontrdndonos hoy en pleno proceso de reunidn de las dids-
poras,cnando se hace mds necesario gue nunca el intimo sentimiento judio,
el conociniento de la tradicién judfc y la real identificacidén con los va-
lores del judaismo,éstos han disminuido y se han eupobrecido en la conci-
encia de la juventud de nuestre generacidn;y por tento,nuestra labor como
educodores sobre los que recae la responsabilidad de la continuidad,se ha-
ce cada vez uds dificil.

Indiscutible resulta hoy en dia la ligezdén intime entre judaismo y sio-
nismo,y es evidente gue nuestra Tnuah no puede educar en el sionismo pasan-
do por alto los valores fundamentales del judaismo:'"No se déd paja a tus si-
ervos,y con todo nos dicen:hacaed el ladrillo"{Txode V,16).Y pars gue el e-
dificio a construir seca firae y perdurable,la paje de la mezcla debe ser de
calidad.

No pretendemos en la presente publicacidén abarcar el tema en toda su
magnifica amplitud,sino que hewos elegido determinacdos tépicos gque ser-
virdn de punto de partida para gue el madrij lo complete con la biblio-
grafia apropi:da.

Este material serd préxicamente complementado con la publicacién de una
serie de articulos bajo el nombre:"Znsayos sobre juduismo'",con los que es-
peramics brindar al madrij las herramientes necesarias para tan delicada ta-
rea,confiando que en un futuro podamos superar cada vez nds el nivel del
material educativo gue proporciona:ios.

Quede presente aqui nuestro reconociwiento al seilor Jaim Meinon,sin cuya
colaboracion desinteresada este publicacidn no se hubiera hecho posible,

Tnwah L A M TR JAYV
Depto.de Tublicaciones

Hanhagd Tliond
Xibutz Behan-Noviembre 1964.
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PARTE 18,

Tema: La conciencie en general

4 Puntos a trater:

a) Distintas concepciones,
b) Qué es conciencia?
c) Aspectos del problema.

Observaciones para el madrij:

Esta sijd ha de servir como introduccidén pare

menester comprender que es lo que comunmente se denomina conciencia humena.
No pretenderemos definir aue es ella, ya que ello no ha sido logrado aiin por
los filésofos y psicélogos mds versados de tods los tiempos, desde Platén y
Aristételes hesta Xant y Klachkin en nuestros dias. Solo nos limitareros
& ver en ella un fenémeno humano gue existe y actia. Sste fenémeno humano

espiritual es e la vez un elemento receptor y motor y en é1 sé entrelazan fuer-

zas diversas de origen bio-psiquico, r* cionales y emocionales,

Zl madrij utilizard las diversas concepciones
que aqui se transcriken a los efectos de brindar & los jenijim elementos de |
juicio y diversidad de criterios. Luego acotard que todos aquellos que haon
‘estudiado y tratado el problema, sea en lo entiguedad como en nuestros dias,
aunque no han llegado a una definicidn dnica, acverdan en su existencia real
Y en especial en su ospecto funcional como fenémeno himano espritual., Ain
cuando haya distintas manifestaciones de este fendémeno y por falte de termi-
nologia adecuada se hable de diversas conciencias que se expresan parcinl-
mente en el howmbre, no cobe ningana dude que todas ellds forman parte de una
dnica conciencia orgdnica e integral, '

Estos son tema que exigen esfuerzo intelectual
Y gran capacidad de concentracidn, por tal motivo el madrij debe cuidar de
extenderse en generalidades y dar lugar & los janijim & que pregunten y
expresen sus ideas,

Desarrollo:

La conciencia como fendmeno espiritual que trasciende los linites
materiales constituyd tema de estudio y debates para filédsofos y psicélogos.
Pensadores formularon y definieron el concepto de la conciencia de acuerdo

. g sus sistemas y nétodos filos6ficos y aplicaron y adeptaron aste concepto a
sus teorias generales, pero ain antes que ella fuera tema de anélisis y estu-
5 dio sistemftico por parte de estos filésofos nmedernos, hablan sobre su exis-
¢ tencia y realidad los sabios de la Grecia antigua. Flatén habla sobre "eb-
sorcién de las impresiones por parte del clma, quien a su vez intenta apresu-
) rar la capacidad de calcular y al pensamiento & profundizar todo lo que conmu-
y nican sobre é1 une cose o dos'", - Aristételes piensa gue el hombre tiene un
sentido general que capta las sensaciones de los sentidos en sus generalida-
des. Descartes sostiene que ella: es una caulidad del aluc., Espinoza, ain
cuando no intenta definirla, afirme en su debate sobre el anhelo del alma,
¥ que: "el alma anhela adn cuando la instruyan en forma dirigida o no dirigide
a ser consecuente en su esencia sin tiempo definido y este anhelo le es coomu-
nicado". Kent el famoso fildsofo alemdn nos dice que: '"la conciencis misma
i

entender la amplitud del probleme de la conciencia judia. Para ellos antes es
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Apercepcidén) es comparacidn simple del "yo" y a2 é1 en especial le estd dada
P P yo ' ¥y p

toda multiplicacién en el sujeto a tr.vés de une actividad ppopia, de tal menera

que la observacién internc es en reaiided racional., n el hombre debe esta
conciencia tener semsacidén internma sabre la -multiplicacidén, que -en realidnd
estd dada antes de ello en el sujeto,  Con la capacided de la conciencia
propia individual que puede captar lo gue acontece en el espiritu, puede tam-
bién ella mover ¢ incitar al espiritu y de tal forma originar la auto-obser-
vacién. (Critica & la Razén pura)',

La conciencia segin su criterio es una actividad esleltual gue pertenece a

la seccidén de los comparaciones y su funcién es unir en el sujeto la multi-
plicacién de les impresiones a traves de la activizacién del espiritu.

Kant también entiende que existen categorias en l&- conciencia y afirma que
hay categories inferiores entre la conciencia y la no conciencia formeda
(obscuridad psicoldgica), pero que la: comparaciones no son consideradas coimo
reales sino son captadas en la conciencia,.

Riel Elvin el pensador zlemid nos dice que nuestra vide nos es conocide a
través de fracciones tras frocciones que son parte de nuestra vida general.

La conciencie es la que nos de la parte de nuestra vida conocida por nosotros,
Ella sé renueva cada momento. Ella no es esencie, sino proceso creador,
Wiliam Stern psicélogo judio alemdn, acentda en su andlisis sobre la conciencin
que ella es lo situacidn de la personalidad que recuerda. Tlla es situccién
y no actividad. La actividad crea la situacidén gque se denonina conciencia.
Ella es la composicién y conjunto iluminerio del mundo y lo personalidad misoa
dentro de la personalidad. Los contenidos de los conocimientos significen’
solo parte pequei’a de los contenidos de la conciencia, La conciencia ¢s

solo parte determinada de la esencia personal y no toda la esencia, Le con-
ciencia aparece solo cuando tiene una finalidad definida 7 en caso de contra-
diccién interna, obqtdculos, inestabilided espiritual. S3ta parte de la vida
interpreta y expresa la conciencia., 11 psicélogo Villien Wandt dice que la
conciencir es mna situacidén que mos permite coloc rnos en nuestro interior

y captar los procesos espirituales, pero ella no estd seperada de este pro-

ceso, sino que ella es expresidn de ellos, ZEila es lo expresién del expe- .

rimento interno del houbre. La conciencih es un cempone nete incondicional
de nu~stras vivencias interncs. Tlla es el lazo general que une nuestras

vivencias espirituales. De ella sobresaien los aspcctos de los lezos sczeun- "

darios. Algo entra al campo de nustro conocimiento, solo en ceso qwe su conte-
nido se liga a los contenidds existentes desde yo en la conciencia, La com-
posicidn susodicha de los contenidos compone la conciencia. X
Williem Ieruznlem fildsofo judio vienés escribe: 'la conciencia es une viven-
cia de los fendmenos espirituales, del pensar, del sentir y'de los deseos, y
elle es la cualid d general". EL contenido de la conciencia determina - conjun-
~tos y grupos de okjetos que resaltan del resto de las vivencias en geperal y
atroen nuest o atenciadn bacia ellos, Segin Teodor Pajner 1la conciencia es
esencia que sobe sobre su forma de existencia 7 ella existe segin su cono-
cimiento. L2 conciencin 7 el inconciente no son dos procesos diferentes,
sino que existe entre ellos solo une diferencia relativa. Hay unidades de
conciencia secundarins que estdn contenidos en las unidades de conciencia
superiores de la wisme y todos a su vez le estdn en una unidod conciente su-
perior, que es lo divino. La conciencia de las manifestaciones finales es re-
lativa y caubiente y a veces es ocup.da por el inconciente,

Luego de haber anclizado las diversas uoncmncmm,s sobre el fenomeno de la
conciencia y en vista que no es de nusstire incumbencia efecturar un estudio
final sobre elle, utilizaremos & cstos a los efectos de contar con ciertos
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‘elementos .de juicio que a nuestro criterio son comunes o la mayoria de los
pensadpres aqui.expuestos y estos: elementos nos dardn la posibilidad de en-
tender globalmente algunos aspectos de la problemdtice, como a su vez captar
su'existencia como fenoueno real v su influencia como faetor activo y mode-

“lador.

Casi todos los f1losofos y psicdlogos que estud1aron el problema llegaron a
un acverdo sobre el campo y los limites del problema, y ella constituird
mwstro ‘punto de partida,

“En efecto, la comlencia és. unn conclusién. del modo en que el 'yo" del horbre
deéscubre algo y se relaciona a él.. Son posibles dos direcciones en el pro-
ceso del descubrimiento; a) del '"yo'" hacia el mundo exterior, que denomino-
remos descubrimiento de lo objetivo y, -—'b) del "yo" hacia su interior , "
hacia si wiswo, que denorinarerios descubrimiento de lo subjetivo., IEste apa-

rato absorbe vivencias de todas direcciones y las esi~dia, - Luego las ordema
y agmpa y encuentra en ellas: contenido.,

No existe una conciencia,una conciencia idnica pora hombres d1ferentes, y de
aequi los desacuerdos de concepciones, I’ hembre ordena sus vivencias y senti-
mientos de acuerdo a su cepacidad racional y emotiva,  Todo depende de su
cepacidad de captacidn y aprehensicén, yo sea del punto de vista racional,
emotivo, sensitivo, imaginativo, o intuitivo, etc, Xl estudio moderno determlu
miné el desorrollo del mundo espiritual como el desarrollo de la conciencia,

Bs decir del terreno que se ecnuentra debajo del conocimiento, es decir lo a
inconciente, hacia la captacidén:de lo vivencia y traspase al pensamiento y e ¥

‘ligamiento con el resto de las vivencias, y de aqui lacareacién espiritual :
real- ilinditeda. : J _ : R ;

El ‘primer eslebén de la creacidén espiritual con el cunl se abrié lo historia
de todo yvueblo, fué el estadio moral, es decir cucnde los cosas y las relacio-
nes son sentidos y despiertan relacidén de bien o mal, pero hesta entonces

‘no entendidos y comprendidos - lentamente, en un proceso de generaciones se
désarrolla y diripe este estadio hacic un eslabén superior de la creencia

© espiritaal,'a juzgar, ¢l estadio intelectual, que encuentra los elemnentos
" teoricos. PEn consonancia con estes palabras podemos deducir que la concien-
cia ‘es histérica. Ahoro bien hay otro aspecto del problema que es menester
aclarar y ello significa la conciencia del punto de viste de contenido .

“Para ello efectuaremos una ¢alificaciédn de elementos constitutivos .de la
conciencia general, que si bien son parte orgdnice de ella, rev1sten una
importancia particular y cn muchos aspectos activa separadmnente coro -

‘reaccidn a 91tunc1oneu coynnturales., No mencionarenos & todos_ellos sino
® dquellos que o nuestro criterio son los més inportantes y que pueden ;cons—
‘tituir ‘para nostoros materie de interés y estudio. Dstas cédulas de concien-
cia pueden ser: a) conciencic de uno nmismo o individugl, es decir concien-
cia reflexiva,

s

b) conciencia histérice,

¢) conciencie nacional, ,

d; conciench religiosa, : K E s
e

o

conciencia social,
) - conciencia unlve‘sal - huoana.

cada una de estas expresiones de conciencia, que debido o falta de tgroiino-
logia adecunda podrianos denominer dé conciencias porciales, se limitan a

‘un aspecto definido de la relacién del "yo!" individual con el aundo y la so-
ciedad, pero no por ello actian separadamente sin tormar en cuentu el resto

de los aspecyos. De ningin mode en el hombre vive la conciencia se divide

y subdivide y se inclinn absolutamente hacic un aspecto o cédula de concieneia
deterninada, neutralizando de esto manera el reso de las otras conciencias
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parciales, sino que él construye con estas partes integrales diaferentes, su
vida, su mundo espirituwal, dentro de los cuales cada una de las partes de la -
.. vivencia humana dona .su contribucién acorde a 1la superioridad personal y el
destino de vida del hombre,. ., | v
La conciencia de ningin modo es un fenomeno que nace con el hombre, sino que g
ella nace y se desarrolla de acuerdo al scondicionamiento del tiempo, lugar, 4
sociedad, cultura y conocimiento, conceptos del medio ambiente, ete. De tal .
manéra que si un principio primario es abandonado por motivos y causa del

tiempo y lugar, y ello trae aparejedo un determinedo vacio, la conciencia
serd afectada y sufrird por esa falta.  EBste vacio y @lta de desarrollo de o
un aspecto de la personalidad y conciencia del individuo es deble reformar 1
y complementar por medio de. le educacién y el entendimiento,

El lugar de la conciencia en la vida individual - personal, interna, no £i-
sica y no bioldgica del hombre expresa la existencia de un.contenido espiri-
tual humano. Desde el punto de vistae del "yo'" la conciencia es uno de los !
modos del sujeto:y desde el punto de vista del objeto ella es expresién de un .
hecho, es decir que algo existe para el "yo" y es captado y aprehendido por y
‘la conciencia. FElla es el conjunto de la vivencia misma, :
El contenido de la conciencia no es un acto apriori, sino estéd dado por la o
experiencie captada del medio ambiente y sus miltiples influencias sensiti-
ves. De tal modo la conciencia es influida por la sociedad, la educacidn,

le cultura, el medio ambiente familiae, las condiciones soc1ales, polit1cas,
etc, :

La conciencda no es. esencia, sino expresidén de le vida interna del alma y el
espiritu del hombre, pero la conciencia existe cuando el howbre estd despier-
to y en accién. En el enfermo mental, el desmayado, el borracho, etc., no
actia la conciencia, For tal motivo es posible decir que ella no es expre-
sién de toda la vida interna del hombre, sino que ella es limitada en su posi-
cidon de acompefiante a vna situacién determinada del hombre, Tn efecto debemos s
por lo tanto diferenciar entre las. cualidades de la concienéia y su consis-
tencia y contenido. '

El filésofo Adolf Pirtmaan en,su libro ”B1olog1a y espiritu' sostlene que la
"espiritualidad (no espiritualismo) del hombre es expresién de su interiorided" *
y agrega, '"expresién dirigida", es decir en base o estas palabras nosotros ]
podeinos comentar o la conciencia comc '"la espirituclidod de la direccidn hacia
el mundo externo-extremo y hacio si misme'", TWlla es una actividad del alma

y el espiritu, de relacionamiento hacia wna direccién definida, como por ej.

el "yo" del hombre dirige su relacién hacia su nedio ambiente.

En la conciencia individual existe la activided espiritual reflexiva, es decir
del "yo" dirigido hecia si mismo, Pero también existe la conciéncia colectiva
que no debe estar necesariamente en contradiccidén con la individual. ' Tsta con-
ciencia colectiva acfia en la wedida en que la personalided individual siente
el sentimienyo de pertenencia e integracién y & su vez sitracion de sujeto acti
vo y generador dentro de la sociedad.

El profesor Martin Buber expresa que uné gran cwltura, de acuerdo como es cono- e
cide en los diversos pueblos, desde sus primeros dias de existencin como ta- '
les, y o pesar de que ella {la cultura) es diferente de pueblo a pueblo, tie-
ne una cualidad esencial comin: ella se descubre como sistema de vida, como
cuerpo ‘con contenido real basados en un conjunto de principios no Se expresa
diariamente, sino que é1 conduce y dirige la vide espiritual del colectivo

y del individue, quienes conjuntamente de acuerdo a las condiciones del ‘tiem-
po ¥ lugar construyen el réginmen de vida y de existencia de la colectividad i ;
™ la nacidn,



Apuntes:

Luego de haber entendido la funcién y act1v1dwd de la conciencia hu-
mane general como fendieno espiritual receptor y motor debemos dirigir nuestra
atencidh hacia el estudio de la conciencia del hombre en su relaeidn con el
mundo, la sociedad y la nacién. Si bien el estudio anterior llend nuestro in-
terés, diriamos cientifico de la probleuntica, chorz nuestros esfuerzos serdn
dedicados al aspecto feal de la conciencia especifica del hombre como sujeto
activo., Xllo significa en nuestro caso; la conciencia judia.

~Las sijot que a continuncidén se desarrollardn tiénen como fin dar o
conocer a las javerim cuales son en realidad los elementos constitutivos
que componen y cimienten la conciencia judia, ya sea del punto de visto de
los valores, ya sea del vunto de vista de desnrrollo o cel punto de vista de
las bases. AL ;

i

La conciencia como repetidas veces lo enunciamos es un fenéwmeno, pero g
ella no se expresa solo en su situacién potenecial en latencia, sino que su :
capacidod de captacidn se monifiesta en ln recepcién de los elementos, valo-
res principios, costumbreés, impulsos internos (pq1qulcos, espirituales, etc.)
que el hombre en su relacién con lo objetivo y con lo interior de su ser, va
creando o captando., Este es un-proceso orgdnico y muy dificil de desmenuzar
analiticamente. Por 2llo veremos en la conciencie judia el elemento recegtor
de las bases, velores del legado judio o través de las generaciones y a su
vez el factor notor-generador de la accién del hoibre judio en su pertenencia
e integracidn al pueblo y la nacién judia y factor decisivo y determinante en
su deseo individual de ser responsable por el pasado histdrico y el .destino
histérico de los mismos, : ;

"Porte 28,
Tema® Debate sobre algunos aspectos de la conciencia judia.

22 sijd:

Temg: Instinto y conocimiento. Razdén y sentimiento.,

Puntos o tratar: a) De la vivencia instintiva hacio la vivencia congestiva

' l6gica o racionel, _

b) Proposiciones de solucién diversas: los concaneos an-
tiguos, la cultura hindd, el mundo helenista y la con-
cepcidén cristiana.

Observaciones para el madrigj:

No pretendemos encauzar un estudio sistemdtico
de lo que es 1nat1nto ¥y conocimiento humano, sino comprenderlos como fuerzas
generadoras que en consonancia con la rultiplicidad de otros factores inter-
nos y externos determinan y modelan -la personalidad humana, Si bien dese-
chamos la. teoria de "tabolo rasa', tampoco optamos por el otro extremo que
efirma que el hombre es esencia absoluta y que fuera de é1 nada existe.

. Nuestro criterio afirma que existen en el hombre fuerzas y factores internos
(biolégicas-psiquicas) que tienen capaciadad receptora y notora, corwo asi
tarbién hay fuerzas, condiciones y factores externos (materiales, medic an-
biente, fisico, etc.) con capacidad reflectora, y de 1l inter-accién mutuc
entre ellos ncocen otres fuerzas, condiciones y factores no menos importantes

par



Yy motores como ser; culturales, sociales, politices y espirituales espec1a1es,
que a su vez se sumardn al restc de los factores actuantes.
Creenos que la influencie rmtua de cstos factores intervienen en la forme-

cién de la personalld d huwiona y por ende generan la actividad y la conduc- .
ta. ,

Por otro lado es rienester ver en la "humenizacién" un proceso hacia el cual

se pretende llegar, y no como algo inherente a la constitucién del . ser huma- .

no. De alli que "hombre" el sentido que nosotros lo entendemos es una cate-
goria, de lo contrario seria solo sindéniro de "ser bioldgico', hecho que con-
tradice de raiz su razén de ser y existencia,

Es inportante explicar que el hombre es un ente
que actida, genera, crea, capta, recibe, etec., por tal motivo se .entrelazan
en su ser miiltiples factores y causas, siendo inposibles determinar hasta .
donde llega el campo de accidén y determina la influencia de cade uno de ellos,
Solo podemos a modo de andlisis, a través de la apreciacién racional, efec-
tuar una clasificacion sistemdtica, pero ello aclaramos no serd de ningin
modo una fiel interpretacidén de lo realidid en si, sino mds bien utilizacién '
de criterios de juicio pame couprender globalmente la problemdtica.

La captacidn tedrice ha de ‘constituir un d€il ele.iento de ayude, pero nada
nds que ellos, pues con é1 podreros captor y cntender la realidad "vista", y
no la '"realided vivida”. ' '

F El madrij explicard que "humonizacién™ es un
proceso, que se desarrolla y desarrolla, y actia de acuerdo a la ley del pro- 3 2k
greso. Por ello hay que ver en &1 estadios prirmrios, secundarios y supe- :
riores,

Se debe entender lo vida del hombre cciie un pro-
ceso hacia la consecucidn de metas superiores, que son expresados por unea
superacién personal en la creacidén espiritucl y humana general {social, mo- s
ral, meterial, etc.) :
Sole entendieddo al heormbre en su expresién mul-
tifdcetica y temiendo en cuenta las diversas fuerzas que lo componen y Due- :
ven, viéndolas y déndoles importancin y categoria, podrd el houmbre ofrecer .
una concepcidén real.
No asi ocurrié con varias culturas, religiones
Yy concepciones & través de la historia hunmana, Ellos vieron en él al objeto .
parcial o al sujeto parcial e intentaron canalizar y desarrollar a veces
algunas fuerzas deterninadas a cuento de la destruccidén de las otras e equi-
vocaron en su canmino comtemplando al hotibre corio un ente abstracto. ‘

Desarrcllo:

La vida humana no es un fendreno simple ya sea del punto de vista
bioldgico, fisico, waterial o espiritual, El hombre es un ente conpuesto de '
partes y de bases substancinles, Ya sea corporalriente (fisio y biologicanen-
te) como espirituclmente, Tstes portes y bases constitutivas se entrelazan y
action individual o colectivailente, De alli que es inposible determinar una
separacidén sistemdtica en la inteoracgidén mutua. Hecho que constata que el ]
houbre es un ente compuesto vivo y cetivo. En razén de una cooprencién glo- =
bal se ve obligndo el cerebro humano & efectucr une c1a51t1cac1on distendti- S
ca de la conplejidad humana, y para ‘ellos se vale de la ciemcid y 1a investi- {
gacidn., A través del andlisis racional puede comparar, clasificar y deternie- i
nar principios y leyes generales, pero acentucnos, que ello ha de ser la vive _
interpretecidn de la realidad real. 8 i 8 i

§ En primera instancio acorde al criterio anteriormente asumido, po- p
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demos resumir, la vide interna del hombre, pensamiento, imaginacidén, fé, sen-
timiento, voluntad, en dos actos psiquicos bdsicosj:.es decir, uno en el cappo
"de -la razén (cerebro) y el otro en el campo de le emociém (sentimiento).

los investigadores antropélogos explican la aparicién de la "huma-
nizacién" como proceso de desarrollo que se manifiesta primeramente en la exis-—
tencia instintiva, la existencia del ente animal, gve actia y conduce de acuer-
do a sus instintos y desecs naturales primerios; y que va hacia la existencia |
cognoscitiva, la copacidad de aprehender y dar a si mismo cuentas de sus actos,
Hste estadio cognoscitivo es tembién un proceso que se desarrolla y su tenden-
cia es llegar al estadio de la razén o mds ampliamente expresado, de la'sabi-
duria bhumena''y es decir el conocimiento légico, cuyo alcance méximo es la com-
prensién abstracta, o capacidad de abstraccién. De este modo cada, vez que au-
menta le influencia y el dominio del conocimiento racional, se neutraliza y
disminuye la influwencia del imstinto fuerte-primario, vital y la vida se trang-
forma en méds espiritual, es decir menos dependiente de las fuerzas motoras >
instintivas y carnale (a esta conclusién llegaron los fildsofos y escirtores
como Schoupensuer, Nletzchc, Tomas lann, Berdlchvxky, Chcrnlvsklvsky, Jaim
Azaz y otros). :

Veremos que une de’' las preguntas mds complejas y dificiles es la
lucha entre el instinto y la razén humana, Lucha cuya solucidon es determinan-
te en cuanto-a la forma y centenido de le vida, , : '
Lamentablemente hoy en dia, gran centidad de gente, pese a las diferentes so-
luciones expuestas, se inclinan y condicen acorde a las directivas de los
instintos y deseos primarios y witales; como ser: Bisqueda de condiciones cé-
'mod&s, blisqueda de segurlddu etc. etc.,. Bl conocimiento viene & convertirse
en una especie de guia, gue conduce y cenaliza & las fuerzas instintivas y neu-
traliza su expresibilidad primitiva. Por otro ledo casi en tod#&s las épocas y
en los pueblos surgieron representantes del conocimiento espiritual, sea cono-
cimicnto moral-emotivo o racional que exigieron dar a lo espiritual derecho
de priviligio, es decir neutralizar a lo 1nst1nt1vo vital y de esta manera
subordinarlo a la sabiduria humena., Aqui surge entonces la siguiente pregun—
ta - ;jhasta donde es dese able el campo de expresién del instinto? - o expuesto
de otra menera; - jhasta donde es permitido y deseable sonreporarse a la vida
efervegciente y neutrelizarla?,

Si bien en el hombre actdan fuerzas instintivas bioldgicas, la di-
ferencit que existe entre é1 y el resto de los onimales en los cusnles actian
las mismas fuerzas radica en la posibilid d y capacidad de sobreponerse al ins-
tinto, cenalizendolo y dirigiéndolo en nombre de principios humanos y morales,
Ello confirma le existencia de otros factores actuantes, toanto subjetivos como
externos que acondicionan la actitud y conducta humana, Conocimiento, voluntad
y £é, son tres fuerzas potenciales de primerisime  importancia que juegan un pe-
pel preponderante en 1o neutralizacién y canalizacidn deseable de las fuerzas
instintivas, )

Estas fuerzas se entrelazan y cctden paralele y colectivamente de acuerdo o
duyunturos especmflcua, de ©l11f de que para que condicionen uma conducta
humona deseable y acorde o finalidedes superiores que expresan la verdadera

. personalidad del ser humano, os necesario estobilizer, desarrollar,. conalizar
y coordinar le interaccidn de estas fuerzas, asi como su 'actuacién,

Resumiendo en cucnto a este tema poderos decir que' existe un proceso
de "humanizacidén'" en el houbhre que se menifiesta en la creccidn espiritual
miltiple. Todo logro humenc yo sea social, unltural, artistico, nacional, ma-
terial, moral, etc.,, es reolidad un poso mds en este proeeso.
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Para ello es menester desarroller todes las posibilidades del horbre, elevando

su personalidad y acondxdlon&ndo la convivencia humena en la sociedad, el rundo

y el cosmos.

A continuccién posarenos o estudiar les distintas concepciones y
proposiciones de solucién expuestas por diversus culturas y religiones,

Los cancaneos antiguod: creyentes de Bacl y Astarot vieron en. los
instintos primerios la fuerza vitel gque de origen y wmueve a la vida, _
De su cxpresibilided y satisfacién dependie el contenido de la misma por lo
tanto elevaron su importancic & una categoria religiosa viendo de este modo
en las orgics baneles la mdxine monifestacién de sentided asi también, como
altar religioso. Hstas orgias se convirtieron en forma de vide ordinaria y
comin. 'Los conasaneos vieron en sus dioses a seres duefios de instintos y de-
seos primurios, qu a su vez mantenian las mismas relaciones que los seres
huménos,

La cultura Hindd:. original afirme todo lo contrerio, ella niega
todo lo que sea instintivo y tiende a subordinar todo lo que sea nanifesta-
cién corporal hasta el extremo de extirparla pera que no signifique un obstd-
culo en lo consecucidén de la tranquilidad o paz espirtiunal pura, La forma de
vida més pxpresiva de esta cultura es Nirvana, es decir reneger & todo el mun-
do sensusl corporal y material., - Estirpacién del instinto en nombre de la ins-
piracién absoluta espiritual,

El cundo helénico cldésico discutié intensivamente este problema
y sus sabios expusieron soluciones diversas y extrenas, Habia une corriente
que se inclinaba a la satisfaccién de los instintos sosteniendo.de que todo
el nundo exterior esté en funcidén de los deseos primerios del hocbre en su
fniltiple expresién. Contrarie esta forma de pensar habie otra corriente dgue
afirmaba.que la forma de vida mds elevada y de contenido espiritual al hombre
es la eue se "conforma con lo necesario'", Por supuesto que en la Grecia cld-
sica surgieron corrientes y escuelas interuedias que trataban de encontrar
punto de apoyo y sintesis entre los dos extremos.

El cristianismo intentdé conseguir su finalidad utilizondo su pro-
pio camino que a nuestro fracasé, =1 describié al instinto como 2lgo nelo
y pernicioso, A los deseos corporales couo pmanifestacién de Setdn, Y en
base a coste criterio se propuso extirpar al instinto desde sus raises. Tara
lo Iglesia cristiana catélica por ejemplo llamase santo o quien consiguid
susodicha finalidad. Por ello ¢l cristianismo catélico santifieca al monje
que renuncia & las satisfacciones terremales, sale al desierto, como horta-
lizas naturales, reflexiona y reza. Lo Iglesia prohibe a sus curas, rmonjes
y nonjas casarse y por ende los llama & la vida de la reflexiéon, De este mo-
do. el ;hombre renuncia a la vide terrenal parn conseguir con ello una vida
superior én el otro mundo., Lo vida terrenal viene a convertirse en pasaje o—
bligatorio y en cierto modo castigo por los pecados humanos. *d

Vemos & través de estos culturas, religiones y concepciones que
el hombre trate de lograr el equilibrio ;. expresibilidad de su ser, pero erra
en su camino viendo ‘a la problemdtica con un enfoque porcial y extrenista,
Al clesificar las fuérzas que .actdian en el hombre da importancia o algunes de-
terninadas extirpando a otras, cuando en renlidad, si bien hay cutegor1us,
‘todas ellas deben tener expresidén y menifestgcién y componer csi un conjunto
_compuesto_oraénico., In ese sentido el judaisno couprendié o la noturaleza
humone y vié en el hombre el sér sccial, bioldgico y cultural sin por ello
menoscabar la importancia de unc de las partes.,

-
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32 sijd.

Teoa: T1 plonteo judié original y especifico.

Puntos a tratar: b iy ‘ u”, ‘;l 1w
a) Torat Jain,

b) El dualisco en lo.conciencia judia,

‘

¢) Jojod V’iera.

Observacienes para el madrij:

El judaismo entendié que el hombre es un ser com—
puesto y por ende no debe extirparse en él1 las. tendencias y necesidndes notu-—
reles., Toombién entendié que en la vide nacen nuevas necesidades que trascien—
‘den 14 "la naturaleza humana" cunque con el tierpo se convierten en parte in='
tegrante del ser hunano a troves de la costrumbre. Traté de situar o coda unat
de las partes en su lugar evitondo el choque de fuerzas y creando un mmndo ar-"
nénico aungue no necesariamente unilateral. Tor ello vié en lo canalizacidon de
los instintos primarios no una extirpacidén dirigide sino una elevacién de los
mismos asi como un paso mds en la crecncidn de la arnonice humena interna y de la
arconia universel, : = '

1

Bspiritualidod" no significd nunca para el judais-
mo "espiritualismo" es decir creemcia en unc fuerza existente fuera del hot-
bre, abstracta y substancial. Ella significé la cotegorin nmdxima hacia la
cual tiende el hoibre en la vida y en le historia. Vié en ella un ‘proceso
coustonte y continuo y nunco unilateral. Afirnmd. que existe el espiritu y la
‘materia’'y que la lucha del hombre es por la primnciéd del espiritu,

No por elle la relacidén hacia la mcoteria ha de ser nepstiva. Para 61, ella

es solo taows uniforme y solo el espiritu en la inteeraccién imtua podré dorle
contenido y metaforicamente hablando, vida. Convirtiendola asi en parte orgd-
nica de lo misma en un sentido funcionol. La vida para el judaismo no €8 sSo-—
lanente un fendileno, sino ecstecialmente un proceso dindiico, Ahora bien en la
vidoe hay eslabonesy podriaros décir, categorias., &£l hobre tiende a uns vida
superior terrenal, por supuesto, que sen a la vez puente. .de enlaze hacia la
espiritual, que es lo gque ha d¢ darle contenido y sentido a la nisma.  De-alli
que en lo vida na solo se "exige'" sino se debe '"vivirla'" y pora ello es menes-
ter direccién, intencién y ruzén. La rozén por medio de la sabiduria humana
entiende y conoce a la vida, el sentiniento por medio de la vivencia encuentra
en ella contenido y sentido, Ly rozén y el secreto de la vidn intepgral reside
en .la arnonic de los factores, '

El judhismo entendié & la sabiduria (Jojméd) como
proceso cognoscitivo y comparativo y a "Eera' como un eslabén espiritual su-
perior por,ei cual el hombre logra conocerse a si mismo como ser finito y al
cerebro como elemento limitado. ;

A tal efecto cuando el hombre logra el estadio de espiritualidad superior no
necesite de expliceciones ni de particularizaciones sino "vive' de. manera in-
tensiva la profundidad de le vide en su miltiples expresiones césmicas.

Ello nace cuando existe una vivencia musical real en la queiel cer vive con
toda intensidad el momento.y no es fundamental saber el contenido de la obra
o la razén por la cual fué co puesta,. Tl espiritu llega a su mdxima expre-
sién y aprehende de este modo el contenido oculto de la vida. Lo mismo po-
driamos decir de la vivencia artistica, religiosa, creadora genreal, etc.
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"Iera" es por lo tanto para el judaismo el logro mdximo de le sabiduria por
la cual el houbre llega a cntender la separacidn de los campos de influencie
Yy actividad de los factores racioncles y emotivos, dandoles & casa uno de ellos 1
el lugar que les corresponde en la conpleja constitucién del ser _humano,

Adenés es este un estaodio, en ciertn medida cognoscitivo, pues, saberos adi

la limitacidén de los mismos y liberemos su actuacién especifica asf cono de-
terninamos hasta donde le estd pernitido llegar a la razén humana y adonde al
sentimiento., Que es lo que puede captar y conocer el conocimiento hurano por
wedio de la razén y que puede aprehender el sentirniento hurmano por nedio de la
vivencia, Esta separacién es dada ®lo en funcién del andlisis, pero icpesible
en la vide nisca, en la cual se entrelazon constantenente,

De todos riodos, sacamos como conclusidn que el howmbre debe saber que en la
vida hay conocimientos y vivencias que anbos se deben complementar sin tratar 5
el uno dominar al otro, 1% b 3

Desarrollo:s : : i .
El judaisiio eriginario "Mikroit" asf tarbién coro el judaismo tal-
midico posterior solucionaron la pregunta aqii planteada de une rmanera espe-
cial y bdsica. ]
Ahore bien es cluro que entendererios este planteo del punto de vista de pers-
pectiva y concepcién y el hecho de que en los distintos periodos de la his-
toria judia se hayan wmanifestado contradicciones que tuchas veces han llega-
do 2 los extrenos, no 31gn1f1ca que pringipisticanente esta .solucién no tenge
raices reales en la conciencia judfa. La desviacién parcial de determinadas
corrientes en el judafsrmo no constituye una negocién del principio origina-
rio. Principio que a su vez sufrié udaptab111dades y acondicionamientos his- §
tOTlCOS. 1 : ) ‘

El judaisiio desde sus principios fué lo que en hebreo se llana

"Torat Jain", es decir no estudio especulativo puro que ve las partes simples
de la vida y func1ones biolégicas primitivas coro #Hnica constituicién de la

vide ‘humana, sino "Tord", que significe conjunto de principios, vdlores' es-
pirituales y costumbres en funcién de "Jaim" o sea la vida., 'El judaismo no se .
desliga y ronosprecia las inclinaciones y funciones naturales en el individuo.
El ve en ellas p rte integrel y necesaria. Entiende de una manera intuitiva
‘que no existe vida unilateral, sino miltiplicidad arnménica, Las cualidades
notureles y adquirides deben encontrar expresién y desarrollo sin por ello

interponerse entre ellas. El conocimiento y el idstinto son para el judais-
oo monifestaciones positivas que en reiterades oportuniddes estdn en contra-—
diccidén abierta, pero & lao par sostiene que anbos deben comvivir arnénicenente, :
siendo la base de la convivencia el acuerdo rutuo de no dominar el uno al o-
tro. Ahora bien, la posibilidad de la inclinacién extireca de uno de ellos
puede traer aparejado desequilibrio de la personanlidid y desligamiento de  la
vido real, Esta situacién se cres cuando se do luger a2 los instintos vita—
les primarios y su inmediata satlsfucclon, esto manifestacién hizo nacer las
orgias ¥ la sensualid~d extrena, , Un tanto que si nos 1ncl1na4qs hacia el $
otro extremo y nos desprendemos de todo lo nwtural, sea biolégico, uater1a],
¥y nos remontamos & la ebstraccidn especul tivae, la vido del hombre se ve
desprendldu de todo vinculo terrenul o propianente huonno, . El judaismo lla-
ma & la reflex1on, la 1ntel1genc1a Yy el pensauiiento, cozo pasos hacia la .com- 4
prension y conocimiento de la vida., A la vida hay que darle contenido y :
sentido exigiendo la "vivencia humana'" en el sentido de estadio superior a
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alcanzar, La sola "existencia" se conforma con dar satisfaccién a las nece-

sidades primarias, pero el ho.bre no se limita solo a elloy, é1 anhela, lucha

¥ vive por la.realizacién de metas elevadas, morales humenas, sociales que en

el fondo son creaciones del espiritu humano., FEl intuye lo existencia de un

contenido tracendental en potencia y se eleva hac1a €1l en un esfuerzo creador

supremo, Asi dirige su ser, conducta,accién y se coloca en la posicidn del

ohservador activo dispuesto @ convertlrse en sujebo creador, que constituye

la vida en un sentido superlor._ Entendiendo este punto podemos resumirlo

de lo siguiente manera: el judeaisme vé en el espiritu la fuerza interna que da
contenido y sentido a la vida, Lleva al hombre a eélévarse en le realizacion

de finalidades superiores en todos los drdenes de la vide y canaliza las fuer-

zas noturales y vitales que les ®Wen propias - en nombre de estas finalidades
- morales humonas que son las que dan contenido y sentido & la vida. Ello . /
constituye el paso de "la existencia primaria a la "vide integral',

For otro lado es uenester entender que no existe vida integral si no hay lu-
ger ligitimo pora. cada uno de las partes., Aqui no existe el probleme de la
priorided, sino el de reconocimiento de su existencia y desarrollo,

Luego ha de surgir la pregunte correspondiente a la "forma y contenido" na-
ciendo entonces la problemdtica de la prioridad y categor1as, con el susodi-
-cho-'planteo, anteriormente enunciado., &l judaimmo reza "Halajé le shem
maasé", En la "Mikrd" y porteriormente en la "UYishnd" y el "Taolmud" vemos de- @
finide claramente el limite de sustento del mundo de los instintos vitales.
"Pe dice que todo el tiempo en que el hombre satisface sus deseos dentro del

I'imite de lo deseable y convenido sicial, humona y rellglos&mente, ello es

elogioso y positivo., Zste escritos "Es Mltzvd del hombre satisfacer a sus o~y
necesidades neturales porgue horbre es", y por otro lado el hecho de definir :
-1a "hala jé" como "Torat Jeim", const1tuye un logro espiritual iniguclable
-enn la historia de la hum&nidad : <

b

Las bases de la vida humnna, es decir los aspectos del espiritu y
el alma humanos en todas sus manlfesta01ones, se diferencion de la vide del
cuerpo y sus necesidades aunque en realid:d esta diferencia sea solo tedrica

L.¥ paiicioal e imposible en cuanto al hombre como ente vivo 'y tampoco en cuanto
.@ un-pueblo histérico vivo. TFero aqui nuestro asunto exige ver & lo concien—

. ¢ie como fendmeno y no o las cousas histéricas socioldgiecns que contribuye-

ron & constituirlu, por ello en adelante nos limitaremos a la problemétice
del ftdto de vista del alre y el esplrltu.

Podemos decir que la tensidén que nace entre la uCt""ClOD de los
extrewos, razén y sentimiento crea la fuerza que mueve al hombre y al pueblo,
La existenck es un proceso d1n6m1co ya sea en cuanto & la vida del indivi-
duo, comunidad e historia., Bn cuanto o nuestro asunto del punto de vista de.
la reali d"d general nos preguntoamos; - cual es la relacidén entre las fuerzas
extrenas del alma y el espiritu en el judeiswo antiguo y el de nustros dias? -
Poderios contestar & la pregunta inmediactamente aunque no cocn absoluta certe-
zby pues diferenciarerios por un lado la fe y por otro lado el lugar y la
estructurg de le halajd,y dircnos que cmbos aspectos (razén y sentimiento)
se _anlfestaron abiertamente en el -judaismo h1stor1co, aungue ello no consti-
tuya una aclarccién exacta ya que la fe cuya raiz estd en el sentimiento
sufra influencia de la Hala jd y viceversa,

Por tal motivo no podremcs dor a la preguntc una respuestd. exacta, pues co.o
- fué* dicho anteriormente la fuerza generndora de la dindciea humana es la crea-
‘da  por la tensidén entre los extremos que actdan conjuntemente. £11o 1lo
enconuraromos en toda époce, imponiendose a veces une a la otra y viceversa.
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Por ello se habla Juchas veces de un Yjudoismo racional" y otras de un "ju-

" daismo sentlmental”, pero de todos modos una cosa es claru del punto de vista

principista, el judoismo siempre fue uno.
Lo Mikrd en el Tamaj afirma dos "midot“, "Eret v-Jesed!: "Emet"

' (verdad) es la "mida" cuya valides se constata en los limites de la razén,
“en tamto que "Jesed" (hacer el bien) se monifiesta en los limites del senti-
miento, es decir en ¢l cornzén humano, Tor otro lado estd escrito "hacdam

netzavé landat et Eloin" (el hombre desea conocer a Dlos)_esfuerzo que exige
la 'actividad del cerebro y el racioeinio y también, V7ashavte et .cdonni eloeja"
(y amaste a Dios tu Dlos) tanlfesan1on de la vivencia emotiva.

La lucha de los Profetas de Israel contra el politeismo sué uno gue-
rra contra desmoralizacién y bajeza que traia consigo la errada y negativa
couprensién del Dios.,  Zllos exigien und  comprensién metafisica elevada.

. For ello lucharon por relcciones interhumanos superiores, elevados y acprdes

al sentimiento moral que debe existir entre el hombre y su pr031mo.

‘En la época de lao Michnd y la Guemara existieron cstos dos mundos,

“uno frente a otro, el mundo de lo halnjd (racional) y el mundp de la hagadd

(1nag1nat1vo v emotivo), BFn la Td~d Media se desarrollaron dos ragas in-

, portantes en el judoismo las bases del racionalismo: 16gico, en tento que la

poesia y la kabald fueron exaﬁe51ores espxrttuales y enotivas de las viven—
cios misticas., Sucedié tacbién que el hombre judio llegd a graondezas y lo-
gros inigualables en los dos ramas & la vez, como el caso de iehuda Halevi.,

b For ello quizé este sea el secreto de supervivencia del judaismo,
que ante tedo es;'"Tordt Jain" que comprende y valorize o la vez a ambas mo-
nifestaciones del alma y del cespiritu., Bste dualismo del alma y el espiri-
tu que cred la tensién de los polos y anhelo o superar o estoe en su desarro-
1lo, dié origen paralelamente a un proceso dialéctico .espiritual de tésis
y antitesis que ambiciona la sintesis, | : : SReE

Lo sabidurie (inteligencis para algunos) es un concepto global ded que’

~nace conjunto de ideas, conocinientos y valores del mundo de la naturaleze,

del. hombre y su vide y de la comprensidén de la relacién mutub, entre ellos, A

‘sus cousas, sus consecuencics, su sentido y su proceso y desarrollo.

Las distintas culturas histéricos enten'ieron al pundo de la sabi-
duria desde distintos puntos de v1sta, hecho quc coxstata la vurledad de
concepciones y criterios, )

Tl judaismo encontré las raices y las fuentes de desarrollo de la
sabiduria en los escritos sagrados, Su concepcidén no es de ningin modo. es-
tdtlca, es decir, por el hecto de, que las escrituras: sean conceptuadas por
l1a" tracicidén religiosa coro sagraduk, ellas deban ser verdades eternas, sino
porque cntendié que la sabiduric es un proceso dindmico infintio, pero li-
gado o. una fuente d¥nica, sobre le-que nos detendremos posterioruente.

Ahora mencionererios unos cucntos hechos decisivos., Desde que: fué entregada
la Tord al pueblo de Israel, y aqui no es importante,. si:de monos deé Dios

a Moshé y de é1 el nueblo, o dé Moshé directamente, todo hombre de Israel
desea comvertir para si m-spo y para sus hijos y femilia los principios déi la
sabiduria israeli superior, la Tord y sus leyes, en principios. de vida,

“Es decir e€llos fuewn conmprendidos como productos de la vida y a ser oplicados |,

en elld. No comio valores ruertos o congelados propios parc la comprensién

-y captacién intelectual, sino como valores rectores quec doan sentido y contew
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nido o la vida del individuo y del pueblo., El estudio y la profundizacién no
fueron cntendidos en un sentido rigido .y propios del laboratorio, sino posi-
tivos en el sentido de ser elementos primarios y dtiles para lo captacidn y
aprehensién de los valores judios, Ellos nec fueron nunce potrimonido de unos
pocos o de clases, sino propiedad del pueblo sih diferenciaciones. Puebldg
Y culturas gentiles vieron o la sabiduria potrimonio®de unos pocos privile-
giados o de clases determincdos, en tento que Israel dijo : "Tord laanm"
"Vigitd vo ioman V°laila" (le Tord pora el pueblo todoy y estudiaras y pro-
fundizards en ella dia y noché?. Y en efecto, luego del regresoc de los ju—.
dios del Galut Babilénico, cn la.época del Bait Sheini (segundo templo) el
estudio y profundizacidn de le Tord se convirtié en uno actividad cotidiona
y popular., Cada semane se estudinba un capitulo determinado, credndose asi
lo que se denomine '"parashot hashavua" {capitulo de lo semna) que tradicio-
nolaoente se lee y comento el dia viernes ol atardecer. Tor otro lado diji-'
mos la Jojod (sobiduria) fué entendide por el judeismo como proceso dindmico
ligndo organicamente al movimiento de la vida, Asi por lo tonto de le misma
manera que las condiciones y el acondicionomientc histérico cambidn de’ época
a época, tombién cambia el radio y la expresibilidad de 1¢ sabiduria.
El principio que el judaismo tradicional captd es el que afirma que asi couo
la vida se desarrolls y adelonta em un sentido progresivo, asi también la
sabidurin hubena, Ambos aungue en un proceso infinito giran clrededor de un
centro dnico y é1 es lo que’ se denominé como Maicrd".
Sobre é1 hablaremos acontinuncién., Todos los pensadores y hombres de ciencia
~modernos reconocen hoy en dia qué el cerebro humano estd licitado.
fue existe un cempo de 1o'vida en el cucl no se puede penetrar hociéendo uso
de 1o razén pura, Alli se¢ detiene la validéz del pensanmiento ldgico y todo
intento hasta el presente fracasé., Tode valorizacién del sentido, cbhtenido
‘de 1o vida, toda captacidn del proceso de la cultura, la finolidad de la
historia, -etc,, no pueden ser tcaptadas y aprehendidos solo por medio del pen-
saniento racional’ puro.. ZEl entender y conmprender esta sitwacién es lo que se
demoumina como "iera', El howmbre reconoce lo existencic de una fuerza .supe-
rior que‘es la fuerza vitzal sobre la que giran el tundo de las cosas, de los
hombres y las relaciones nutuas entre ellos., Algunos lo denoninan con: el
nombre de Dios, otros fuerza vital, otros movimientes, pero lo inmportante aqui -
no es entrar en un debate sobre su existencia o su nombre si:zo sinplenente
deseribir lo que el judaismo en esencia piensa, £l judaismo desde. sus prin—
cipics tomé como punto de portide a: "reshit Jojmd - ierat Zloin™ (el comien—
zo de toda sabiduric es ¢l reconociniento de Bios).

, Podenos interpretor a estas palabras en un sentido de que se afirma
la existencia de una fuerzo trascendental y se reccnoce la limitacidén del
cerebro y lo razdén humanc, deduciendose por ende que no todo en la vida es ne-
cesario coptar o analizar, rocionalmente sino lo ioportante e¢s vivir 1o vide
nisma, es decir lo que anteriormente denoninarios comb "vivencia integral'.
Para ello el hobre en la vivencia integral hace uso de la intuicidén y de
estemodo se liga orgamicanente al movimiento de la vida. Su ser-se transformon
en sujeto activo y el concepto de "divinidod" en reconocimiento de la fuerza
trascendental, "Iera" es uno vivencia espiritucl, y quien no la vive no la
entenderd, por ello es muy dificil explicarla, ' :

Resuniendo podrerios decir que el juddisme reconocid desde sus ccmien
zos le dealidod eterna, gue no significa de ningin modo contradiceidén, entre
la sabiduria (Jo jud)y "Iera",
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Parte 3%

Fundanentos y valores del Judaismo,

48 sijé.
Ten: Lo idea de Dios.,

Puntos a desarrcllar: ] v
" a) Difercncins entre momoteistio y politeismo.

b) Monoteismo moral,

c)'Desarrollo de lo idea de Dios o través de la historia
judia,

Observaciones para el rodrij:

En prinera instancia el madrij deberd trator
de que los jamijin al acercarse al tema lo hagan con un criterio netanente
humcnistico, es decir ver al judaismo como concepcién de rmndo y de vida,
Ello exige de cada uno de nosotros superar a los pre-conceptos que nos acoo-
pafion en cuanto se trabto de analizar diversos problemas relacionados con re-
ligién, creencic y fé, Deberenos ver a todos los volores y fundamentos del
judaismo ante todo couio producto de la creacidém, literariac, culturel y espi-
ritual del pueblo y del ho:bre judio a través de lo historia del pueblo en sus
distintas manifestaciones. Code conpecto, juicio o valor ya sea calificado
o valorizado como religioso o de forma diferente, onte todo debe ser visto
por nosotros coiio coneepto, juicio o valor que encierra en el fondo el pal-
pitmr, el sentido y lo creacidén del espiritu huomono. Solo asi es posible
entender a2l judnismo integra y globalmente como concepcidn y forra de vida,

: Sin lugar a dvdas el monoteismo, fué el:-legado
ods caro que pueblo clguno brindé a lo Humanidad, y ‘quizé une de las crec-
ciones mds elevadas del espiritu humano, Pues ello significé un esfuerzo
intelectual y espiritual inigualable para interpretar y aprehender lo unidad
del mundo, la vido 'y la especie humana, :

, : Para poder entender el profundo sentido y conte-
nido de estos valores deberenos ver a 12 religién no corio el "opio de los
pueblos", sino corio una nanifestacién del espiriu hunono,

Corio toda idea, la de Dios también tuvo su de-
sarrollo, pudiendose apreciar a través de la historia, Desarrollo que tuvo
en cuanto al pu:blo judio se refiere una raiz orgdnica, La religidn judia
nunce fué une religién de la naturaleza al igunl que las diversas religiones
politeistas, ella fué una religidén de lo histoira, y por ello estd ligeda o

‘esta en su desarrolio,

Desarrolloe:

En toda religién la idea de Dios es el punto de snlida de la acti-
tud religiosa y de ella debe partirse para coiprender la religidénji puede
comprenderse empero el concepto de Dios especifico de aquella religién solo
sobre la base del rnundo espiritual en su integridad, Debenos comenzar por él1:

‘pés deternminadas cosas, a cuya elucidacién total quizd no arribemos en nues-

tras presentes afirrcciones, se aclaren de entre lo gue sobrevenga luego.
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wotea- oo, obat férmule; der 1a. concepeidn ‘judia de Dios es .conocidas:: ronoteisno
oorel, Pero debe couprenuerse dicha férrulea exacta integranente,

T R 2 e Ea lugar cual es la diferencic entre el tonoteisrio y el

: politeistio desde el punto de vista religioso? : S aE

Solo existe una diferencia cuantitativa entre un Dios dnico. Y. en-
tre los multlples dioses de las creencias nogonas?, Bvidentetiente no. Unidad
‘de Dios significe absolutisto de Dios. Y ello supone que existe también
. -+ unairelacién absoluta entre Dios y el houbre, .Pues nientras existen rmchos
dioses el honbre siente que para cada cuestién degende de otro Dios.. Iopero
« 7 én el oisto instante en que cree en un solo Dios toda cuyo existencin depende
de é1, existe una relacién absoluta entre Dios y el hombre. Y dicha relacidn
enllg quglggnfiere a. la vida lo obsoluta seriedad coracteristica del judaismo.

-

: _Moral, coro? Lo intencidn no es de que existe un ideal moral Yy un
‘nexo entre 14 rellglén Y lo poral solo en el Juda1suo. Tonbién existe le noral
3 ven -las:religiones pagones y nin figuren en ellas dioses de cardeter - moral,
Més el valor es solo uno de una serie de rmchos vrlores Y el misro llega a dis- -
gregorse en diversos aspectos, La rmltiplicccidn de los d1oses provoca 1o mul-
tlpllcac10n de volores sin relacidn y unidnd entre ellos,
En nuesira vide actual volveros en cierto sentido o dicha sitwgeidén o conse-
cuencid de 1o conrioci’n de la f£& en un Dios @nico y supremo, “ontrariczente
a'ello en el judaismo existe 1o unidud., Lo moral ocupe el primer lugar entre
. los wvalores. Con ello se (iferencic de varias otras religiones que tapbién
“'admiten 1o unidad de Dios., A pesar de que tarmbién én ellas existe el ideal
vooral, no-es esta la principal revelacién de Dios., Hay religiones en las i que el
velor intelectunl ocupa el pricer plano; tal es lo que acontece especialnmente
en religiones filoséficas, como ser en Aristételes: Dios es lc inteligencia
que se nutre o:si nmisma., Hoy religiones en las que el valor estético. es el
supreno y la revelacién de Dios radica pricordiclitente en lo bellecza de la na-
turaleza, en su grondeza, etc, Contrarianente a ello en el judaismo 1o mfs im-
portante revelacidn:de Dios estriba_en la porals 1o cencebitios como el Dios
de la bondad., Hesulta obvio ngregar que ello nc agota la esencia de Dioss
todas sus nonifestociones son solo una revelacién poreinl ¥ no nos adentramos en
v la profundidad de su esencia, rds para nosotros esta constituye su principal
revelocidn y este es nuestro camino con respecto al hombre y el rundo, De
aqui sargen irportantes conclusiones,

a) En pricer lugor el cardcter personal en la concep¢idn de Pios, Se entien-
de que ello implica una especie de antroporiertismo, dado que no conoceros nds
_que el personalismo final Mds careceizos de otra posibilidad al hacblar de
‘Dios que no sea la de utlllznr conceptos tomndos de nuestro mundo y también
le concepcidn religiosa recurre al simboliswmo, '"Hablé la Tord en lz lengua
de los hombres", Le atribuimes a Dios un personalisnc porque el valor moral
depende exclusivanente de la vida personal. Cosa que no ocurre en los demds
volores: la belleza .se encuentra en todos los dmbitos del oundo, lo inteli-
gen01nn no agota al mencs todo el personalisco, Por ello cuando verwos a Dios
coio fuente de la noral, claro que que no teneios 1o posiblid=d de describir-
lo sino en forwa personnl, -

b) En segundo lugar la mctltud c¢e Dios hocia el mundo. El es el creador;
el que orcdena y hace, que se/h 118 por encima del nundo, Existen otras . con-
2 cepciones religiosas: el Dios “del panteismo se halla dentro del mundo.
% s una especie de unidad superior, cuyos fuerzas lleman el rmndo, Y esa
misoa unidad de la vida ineluye tanbién ol hormbre, que representa uns gota

<
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en esa gren corriente cgae fluye por el universo;El Dios moral del judéismo man-—
tiene otra actitud hacia el mundo.Se separa del mundo forzosamente,in?uﬁde ali-
ento,le torga finalidad,mas no es parte de él1.Este es el gran secreto de la
grandeza del Génesis,Aqui no existe ain una vida divina dentro de la naturale-

za en Siila naturaleza es una criatura en si misma—puedé deciese;muerta,y Dios

se encuentra fuera de ellajel mundo por un lado y Dios por el otro:la misma se-
paracién distingue también la actitud de Dios hacia el‘ﬁombre,y ello condiciona
la actitud del hombre hacia el mundo.

En el Génesis el nombre es la finalidad de la creacién.Su virtud reside en -
ber sido creado a imagen de Dios.Imagen es una relacidén personal que sdlo puede
hallarse entre personas.XEl perscnalismo del hombre se yergue frente al persona-
lismo de Dios.Existe una actitud religiosa que considera el ideal religioso en
la supresién de la . personalidadjla del hombre es concebida como un muro diviso-
rio entre él1 y las cosas.Para sumergirse en la corriente de la vida debe renun-
ciar a su personalidad y sélo vivir la vida unitaria.Mas la religidém moral es
distinta:sélo mientras el hombre es una personalidad se encuentra en relacidn
con Dios.El hombre es un mundo integral de por si,no debe sumergirse en la na-
turaleza.

A fin de completar el cuadro debe insistirse en la contradiccidén que ya he- .
" mos insinuado:el Dios cercano y el Dios lejano.Dicha tensién surge.eg'toda reli-
;gién cuando ve a Dios en su grandeza total.En.el judaismo Dios es sagrado,y al
pércibir su calidad sagrada sentimos su lejanfa infinita y nos postramos ante 1
Elsjunto con ello nos es cercano en su amor,Dicha contradiccidén resalta adn mds
cuando recordamos lo dicho méds arriba,de que la revelacidén moral no agota la e-
sencia de nuestro Dios.La intencidén de estas afirmaciones no es de que sélo sa-
bemos que existe un Dios,fuera de sus revelaciones,sino que en la actitud re-
ligiosa hacia &1 percibimos también la misteriosa hondura de su eéencia.Su‘re—
velacidén moral es una especie de espejo que nos muestra lo oculto en é1,El1 Dios
lejano y cercans;fevelhdo y oculto,es concebido simultdneamente y sélo a través
de dicha concepcidén unitaria con la tensidén en ella involucrada,puede compren-
derse la idea de Dios en 1 Biblia.

La dualidad del Dios revelado y del Dios oculto se encuentra también en el
terreno de la moral.Los caminos de Dios no son loa caminos del hombre,no puede
medirselo con el m.~20 rasero nuestro y no puede reflexionarse acerca de sus
h™ " tos.Es ésta una idea biblica,mas junto a la misma sitdase la creencia de .
que todas las acciones de Dios se orientan hacia el bien.No sélo nos da ellimpg

-17~ 3




rativo moral,su imperativo es la expresién de su propia esencia.'"Sacros sedis

pues sacro soy'.Su fundamento estd en. la propia esencie de Dios.Ello significa
una totalcontradiccidén a la creencia de: que todo depende exclusivamente de la
voluntad de Dios y de que no cabe mediter sobre sus hdbitos.As{ predica una es
cuela dentro de la filosoffa drabe:si Dios hubiera querido que el crimen fuera
bueno y la ayuda un pecado,asi serfa.La voluntad de Dios es soberena 'y no exis
te patrén para medirla.No estd lejos de ello la cpncepcién calvinista de que
Dios ha determinado segin su libre voluntad quién ird al infierno y quién al
parafso,y que debemos aceptar su decisidén.Tal sometimiento recuerda la frase:
"y soy polvo de ceniza" que Rudolf Otto en su.libro Das Heilige(Lo sagrado)ci-
ta con frecuencia.Mas Otto no cita la frase de ese mismo cap+itulo que dice:

"el juez de todo el universo no hard Justivia®".A11i se expresa la firme fe en

la moralidad de Dios que proviene de su esencia y'el propio Dios no' se halla
fuera del perimetro de la moral.La moral es para nosotros algo absoluto,absolu
to con respecto a Dios,y gracias a ella el hombre hasta tiene exigencias hacia
El.Sabemos que Dios no haré nade contra la moral gque emana de:él mismo,

. Bsto hasta la época biblica.En el Talmud y& existe un principio de reflexién
Es conocida la abstencién de la traduccidn biblica de Unquelus de incurrir en el

antropomorfismo.Especialmente se abstiene de la relacién hacia Dios que consti-

tuye una especie de agravio a su honot.Mas por otra parte uno halla justamente
en la literatura tlmidica antropomorfismos mucho mds atrevidos que la Biblia:
un Dios que se coloca las filacteria, jue se reza & sf mismo,el espiritu divino
que deambula junto con las didsporas de Israel.Cieptamente existe aqui un' len-
gua je deliberadamente simbélico,mas la intencidn es ejemplificar la actitud vi-
va inmediata entre el hombre Y Dios,y particularmente hacia Israel. '
Mientras hasta aqui habfa en la concepcidén divina una continuidad de la con-

.cepcién biblica,una concepecidn cintifico-filoséfica: entra luego en el terreno
del judeismo.La filosoffa julfa a partir de la Edad Media recibe de la tradicién

filoséfica el Dios de la Metaffsica Y todos sus problemas,Tomemos por ‘e jemplo el
problema de los objetivos:todas las concepciones no se adaptan a la infinidad de
Dios.Puede afirmarse que personalidad e infinitud son dos polos irreconcilia-
bles.la personalidad se nos brinda sélo comno personalid&d{ginita,comd-un solo

\ ~hombre entre otros hombres del mismo género,Mientras que Iefilosofia aboga per

que la infinitud de Dios sea absoluta.Se hallan ahora frente el Dios viviente
de la relifién y el Dios absoluto de la Metafisica.He aqui la cansa de los con-
flictos de la Edad Media y hasta la de varias formas del pensamiento de los
tiempos modernos, W : : :

La segunda innovacidén que la filosoffa acarrea consigo es la introduccién de
otros valores ‘en el judaismo,por ejemplo el valor intelectual.Cuando el Rambam
trata el problema de si el valor moral o intelectual ocupam el primer plano,
existe verdaderamente la sospecha de si se ha producido un cambio en nuestra -
vida religiosa.Mas precisamente aqui puede observarse lo que se ha insinuado:
el judaismo digiere los elementos que acuden de afuera.Hasta para el Rambam el
Dios aristotélico se transforma cada vez mds en ol Dios de la Moral,

En el misticismo vuelven a surgir nuevos problemas:ciertamente existe una
diferencia entre los dioses del misticiswuo y los dioses de la moral,Por un lado
Dios es oculto e impersonal desarrolldndose en diversas etapas hacia una vida
integral,mas todo ello no hace olvidar el aspecto revelado de él,el Dios perso-
nal que ordena,

Puede decirse que con todos los diversos matices del desarrollo,permanece el
rasgo dnico cuyo origen se remonta o la Biblia.Tl Dios de las Escrituras sigue
siendo el Dios del judaismo,adn cuando aqui o allé se acentda tal o cual aspec—
to.Con fracuencia hace su aparicién un factor extrafio desde el exterior,mas con'
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el correr del tiempo las cosas vaelven a su quicio.La expresién del pensamiento
cambia jdesde el punto de viste raciomal el Dios de Isaias no se asemeja al Dios
del Rambam,mas la simiente rellglosa es idéntica.Lo mismo rige con respéecto a
todo el desarrollo También en nuestros dias deseamos conflerir a la ‘simicnte re-
11g1osa una eéxpresidn ra01onal adecuada a la situacidn 1nte1ectua1 de nuestro
tiempo. ; : iy,

Si tomamos al profeta Amos y analizamos algunos de sus conceptos e ideas,po-
dremos entender en muchos sentidos algunos aspectos de la esencia del ‘Dios de
Israel,Cuando Amos critica y dirige sSu enojo,que en realidad es el enojp de
Dios @ través de su palabra hacia el pueblo de Israel y el resto de los pueblos
vecinos,su criterio w juicio es netamente moral jsu exigencia 'es una exigencia
moral, El exige de los pueblos que .cumplan sus deberes morales.Un pueblo es va-
lorizado de - ~uerdo & su altura moral.Para &1 1o cualidad importante de Dios
es ‘su Justlc1a y no su fuerze o imponencia.Dios es simbolo de justicia y' bon-

‘dad.De alli que el monoteismo judic sea. esencialmente éticosDios es dnico.El
existe y gobierna el mundo,ios pueblo;,la naturaleza:y los hombres,Cuando los
enemigos tradicionales de Israel,los filisteos.y los arameos y todos pueblos
conquistadores de Africa deben ser enjuiciados‘por Amos,éste afirma que todos
ellos son creaciones humanas igunles al "pueblo elegido’.BEllo nos da la pauta

"de que las palabras de Amos son cn esencia (moralmente hablwndo) una profunda

'concep01on sobre la unidad y la sollda idad homana.{Ver capitulos I y II del

‘1ibro de Amos).Y sigue:Dios juzge las actitudes y conductas crueles y malvadas,
y del mismo modo que bendice y brinde ayuda al necesitedo,castiga y destruye al
malvado.BEs decir que aqui se supone que el mismo Dios dnico y omnipotente da al
hombre y al pueblo la posibilidad de la eleccién de caminos.Si practica el bien
se acerce a Dios y es bendecidoj;si por el contrario ‘opta por el mal,se aleja y
es cast1gadc de miltiples formes.Tero en realidad no abarcaremos este problema
en esta sijd,pues le dedicaremos tiempo y estudlo cuando hablemos de la idea y
el lugar del hombre en el judaismo,

_ Asi como podemos apreciar un desarrollo de la idea del D1os de la religidn,

'fpersonallsta vivo hacia el Dios metafisico,existe también en el judaismo un de-
sarrollo del Dios nacional a la idea -del DIOS universal.En efecto,en los comien

' z0S de la historia del pueblo nodemos ver. que "Jehovd" fué un DlOS nacional,y
muchas veces es factible encontrar -en el Tana j capitulos en los que se mencio-

'na al Dios de Israel a la par de los dioses de otros pueblos.De facto ello sig-s

nificaba reconocer la existencia de otros dioses fuera de las fronteras de Is-
rael.Pero el israeli,sin lugar a dudas,creio en la superioridad roral y subs-
 tancial de su Dios sobre el resto de los dioses de la naturaleza-de los otros
pueblos.Histéricamente podemos remontar le transformacide y apari¢ién del Dios
universal & la época de los profetas.Son éstos q;lenes en realidad sienten las
bases religiosas e ideoldégicas,podriamos decir,de un dnico Bios’ omn1potente pa-
‘ra toda le Tierra y todos los puehlos.

Esta es la primera semilla seria de una concepcidén unitaria del mundo de la
vida y de la especie humana,- '
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S5a, Sijé.Tema: Nacionalismo y Universalismo

Puntos a desarrollar:

a)de la concepcién de un Dios dnico nace la concepcién uni
versalista del judaismo.
. b)la idea del pueblo elegido.
Observaciones para el madri;: e L
' . Es menester dar & entender la diferencia substan-
cial que existe entre pueblo nacionalista y pueblo chauvinista,entre concepcidn
universaliste y cosmopolita.Zl judaismo,desde sus comienzos y raices,fué univer
salista y nacionalista,términos y situaciones gue no estdn en contradiccidn,
Aungue es dado encontrar dentro. del pueblo judio reiteradas manifestaciobes
de cosmopolitismo o chauvinismo acentuado,ello no significe que el espiritu que
alenté al pueblo en su desarrollo fué ésesmuy por el contrerio,cada vez que ello
se manifestd,los sabios y dirigentes espirituales trataron de desarraigarlo de
Su seno. : : .
Consideramos como sumanente d@til a tftulo de material de consulta, base de g
estudio,el articulo de Jaim Grimberg "El universalismo del pueblo elegido',que
aparece impreso en el libro del mismo autor "Hombres e ideas".A tel efecto el
madrij podrd encontrar en &1 los elewentos de Juicio necesarios pare ampliar el
tema,Asimismo podrd entregar oportunauente el sussodicho articulo a los janijim
a los efectos que éstos puedoen compenetrarse mds exhaustivemente. o

Desarrollo; : .

_ Bstudiamos que la concepcién tradicional judia habla de un Dios dnico que
cre6 y domina al mundo.Que éste Dios a su vez creé al hombre "a su-semejanza" .
y firmé un pacto con toda la humonidad.®llo & primera instancia nos ensefia que 4
al firmar un pacto general con la humanidad también nosotros estumos incluidos X
en él,al igual que el resto de los pucblos:pero he aqui un punto que a simple
vista parece contradictorio,pues este mismo Dios firmé con nosotros,segin la
misma concepcidén,un pacto especial el cunl nos coloca en una situacion distin
ta.De este eventual contradiccién nacieron interpretaciones diversas:las unas
sosteniendo que la concepcién del pueblo judio es esencialmente nacionalista,y
las otras que es tipicamente universalista.0 de otro modo,habia quienes soste-
nian que los profetus eran universalistas y los rabinos nacionalistas,

No entraremos a analizar particularmente los aspectos enunciados,ya que ello
~implicaria entrar en lo complicacidén histérica del desarrollo del pueblo jopta~-
' remos por circunscribirnos a lo netamente analftico resaltando los elementos de
Juicdwo importantes,a los efectos de interpretar Yy transcribir objetivamente la
esenciabilided y substanciabilidad del pensaiziento juddo genuino. ; \

Si el judaismo no fuera universal en su concepcidn,le Tord no hubiese comen-—
zado con el Gfnesis en el cual sostiene abiertamente que el hortbre fué creado
"por Dios "a su seme janza'",Tanpoco la Tord hubiese relatado en 11 capitulos del
Génesis los orfgenes de la humonidad,asi como algunos aspectos del desarrollo
primario.De no ser universalista no haria mencidém de las diez generaciones que
precedieron & Noé y de las otras diez que lo continueron hasta Abrohan, Tampoco
estaricd escrito sobre el pacto que Dios firné con Noé Yy sus hijos,es decir,con
todos los hombres.En el libro "Devarim",cap. X-XVIII,reza:'"y amards al extran-
‘jero"‘y en el libro "Bamidbar",cap. 86-87:"una sola Tord y un solo juieio para
vosotros y pata todo extranjero que mora en vuestro seno".En efecto,existen in-
finidad de ejemplos que atestiguan la concepcién universalista del. judafisro,y
~ello se podrd encontrar en todo escrito judio genuino de cualquier época.

No es cierta la suposicién de que el judaismo fué nacionclista cerrado y que
s6lo con 'la aparicién de los profetas éste se elevd y tomé un cariz mds univer-
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sal.Podemos encontrar en las escrituras gue precedieron a éstos,miltiples ejem
plos e indicaciones que ‘han de corroborar lo que aqui se afirma,Podemos por o-
tro lado hacer resaltar gque fueron los profetas los primeros que difun@ieron e
hicieron conocer a los demds pueblos el profundo sentido universal del judais
mo,y nade mds fehaciente que el hecho de que algunos de ellos vieron como misi-
6n divina la actuacidén personal en el seno de los pueblos extranjeros.

El profeta Iona,por ejemplo,fué uno de ellos,y el libro Xona fué escrito co
mo demostracidén clara de un pueblo extranjero que se liberé y salvé por el he
cho de haber escuchado la voz de Dios y heber optado por la fe en &1,

Zn los libros-de la Mikrd encontramos las dos concepciones juntas sin por
eso manifestarse como contradictorias:nacionalisno y wvniversalismo.En efecto,
el Tanaj se dedico en especial al pueblo de Isracl,a educarlo .para ser un "pu-
eblo sagarado'".Por tal motivo se le impussieron 613 nitzvot,en tanto que al
resto de los pueblos sélo sicte.Con Israel Dios acordé un pacto especial,y por
ello se convirtié en el pueblo elegido.De ningin modo la "eleccidén" significa
otorgamiento de '"privilegios'. .

El judaismo nunca fué racista y menos adn diferencielista.®l hecho .de haber
firmado un pacto sagrado con Dios significé que el pueblo "gentil" se .convir-
ti6 en pueblo sagrado y a tal efecto recibié sobre sus hombtos la responsabi-
lidad de ser foco que ilumine e los deids pueblos.Su misién es netamente huma-
nitaria,cultural y espiritual.No es la "eleccidén" que exige privilegios econé-
micos,sociales o culturales,sino la gue denota "obligacién" de servir a la hu-
manidad.El pueblo de Israel,al recibir de Dios la misién redentona,se ve colo-
cado en la situacién de servidor redentor gue no exige para si tributos especi-
ales sino que su funcién es brinder & los pueblos y al hombre lo me jor de su
creacién noral,espiritual,social y culturai.

A través de la historia podemos apreciar miltiples intentos dirigidos a des
viar y desvirtuar el verdadero sentido y contenido del pueblo judio.

Y adn pensadores preclaros 7y decentes vieron en el judaismo un. germen sepa-
ratista que por propio deseo se coloca en una situacidén aristocrdtica com res -
pecto a los demds pueblos.Se pretendié ver en la circuncisién un esfuerzo en

~ese sentido,y no como es en realidad,un simbolo religioso y tradicional.En el *

encerraniento religioso y cultural se vié un sentimiento de repudio hacie los
demds pueblos y no un producto de las condiciones externas que lo obligaron a
ello en reiteradas oportunidades histéricas,o el esfuerzo interno. por hacer
perdurar los valores y el marco del pueblo.En efecto,;las diferencias nacen de
las estructuras econdémicas,sociales,culturales o religiosas,pero nince raciales,
For ello podemos decir que si bien el judaismo o el pueblo judio son distintos
& los demds pueblos en su concepcidn y estructurageso no significa que de nin-
gin modo es posible lo convivencic entre los miscos.

Pueblo elegido es una categorfa moral y espiritualja ella todo pueblo le ca-
be llegar,por ello explica ¢l judaisuo que el pueblo de Israel fué el primero
en comprender,interpretar y realizar la premisa de Dios.Y en ese sentido le fué
inmpuesta 1la misién de ser el guia de los deufs pueblos.Para ello es menester
que este pueblo que también fué goi (gentil) se convierta en santo o sagrado.
En miras o esto Dios,segin le religidn judia,exige del mismo ur esfuerzo y una
superacién moral,estadio que le ha de permitir cuplir con su misidén en la his-
toria y en la vida.Zn ese mismo sentido las exigencias para con el pueblo luego
de haber firmado el pacto en Sinai son mds severas y miltiples.Todo desvio es
castigado drdsticamente y todo. cumplimiento elevado a la categoria sagrada,

. La creencia de la existencia de un solo Dios permite la concepcidn unitaria
del mundo,la vida y la especie humana.Por ello;cada una de las distintas mani-
festaciones vienen a formar parte orgdnice,aunque no necesariamerte similar de
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un todo dnico y orgdnico.

Para cumplir con su misidén histdérica y divina este pueblo se debe convertlr
en taljpor ello Dios,al firmar con é1 el pecto,le promete Fretz Israel,gne no
s6lo ha de s1vn1f1car el lugor ffsico donde las tribus han de radicarse y alli
crear su vida social,religiosa y cultural,sino que de este modo el territorio
viene & convertirse en simbolo perenne y vivo de la ligazén y el deber para con
Dios y la misién por cumplir.Bretz Israel viene a constituirse asi en p&rte or-
gdnlca del pucblo Yy condicién primera para que la creacidén y la misién del mis-—
mo se vean materializadas.fste misnio pueblo en su territorio debe orgenizarse
social,religiosa,cultural y polfticamente,pues s6lo asi un pueblo normal puede
dar lugar a su espiritu creador y a su funcidén redentora.

3In ese sentido todos los escritos desde el Tanaj hasta nuestros dfas,ensefion
Y preparan al pueblo,sin dejar de lado por ello,la misién fundamental para la
cual fué creado como pueblo,y que significa intrinseca y substanciclmente la ra-
zén de su existencia.@Vor ello el punto de partida de la concepcién universalis-
ta del judaismo radica en su concepcién nacionalista,pues ésta vendria a ser- rp
fuente y aquélla. la expresién.De aqui vemos que de ningin modo ambas concepc1o&
nes se contradicensjmuy por el contrario,la una es condicién necesaria de: la otra
y viceversa,Ello nos. da une clara pauta de que la concepcidn nacionalista Judia
no puede nvnca congeniar con la concepcién chauvinista,yn que esta dltine exige
;necesarlawente la separacidén y diferenciacién radical del pueblo,situacién en
cuya reiz y fondo estd lo intencién de la subordinacién del resto de los pueblos,
Menos ain le es comin y cercana,K la concepcién cosmopolita puesto que ello sig-
nificaria la desaparicidn de los rarcos -nacionales,condicidén necesaria para la
creacién y convivencia de los pueblos,y por otra purte la 1mp081b111dad ‘real de
la realizacién y perfeccionamiento de los mismos. ; i

La concepcidn universaliste judia se expresa en todos los sentldos de la vi-
da,ya sea soc1a1,cultural,esplrltual,rellglosa,moral,atc.,y ve en la armonia
césmica el estadio al cual deben llegar los hombres en su convivencia nacionel
y comin,-
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6a. Sijd:LA PROFICIA ISRATLI

Puntos a tratar: Rl
a)La personclidad del profeta,

b)El velor educativo de la profecia.

c) A modo de ejeuplo,el profeta Amos, ; .

Observaciones para- el nadri j: :
AR 4 21 estudio de la profecia israeli es quizé uno de

los capitulos wds interesantes y educativos desde el: punto de vista de fuente 4
primaria para nuestra concepeién social-humana, 'y

Ello nos exige ver intimomente ligada al contenido-de la profecia la parti-
cular y: singular personalidad del profeta,pues sin ella la profecia pierde con-
‘tenido y expresién.Ello por otro . lado confirma que las ideas e ideales del hom-.
bre,tengan el fondo que’' tengan,sieupre estdn en funcidn a la realidad humana que .
Se expresa en: la convivencia social. , ‘ :

Si deseamos hacer un estudio serio,objetivo y humanistico,nonos podemos des-
ligar de ninguna manera de la realidad religiosa y humana-social en la cual y 2
de la cual brotaron el profeta y el contenido de sus palabras y actos:la profe-
cfa,Por ello es necesario ver,sin comprometerse a ningin punto de vista a prio-
ri,al profeta como personalidad real,que en un esfuerzo e inspiracién religiosa
expresa: con énfasis lo intimo de su alma'y espiritu.No nos detendremos a anali-
zar la veracidad de-su actitud y creenciajveremos en &1 la sinceridad.de su cre
encia y la fortaleza de su personalidad,y en sus palabras el designio de un pro
fundo contenido humano de redencidn Y Justicia. :

Hemos de tomar al profeta Amos coro ejenplo de estudio,por’ ser una de las per
sonalidades mds cercanas o nuestra idiosincracia de movimiento humanistico—sé—
‘eial.A través de las lineas del libro Amos comprobareros el econtenido de su con-
cepcidn,el significado educativo de su personnalidad y conducte,su sinceridad,
fidelidad,fuerza y fe. ;

Desarrollo:
Nuestra actitud ante el profeta es nuy distinta de la de sus contem—

poréneos y el problema de 1o vigencia de sus palabras no existe para nosotros 3
tal como existia para ellos.A sus 0jos poseian gran valor las palabras en la me-
dida que tenfan vigenciaja los nuestros poseen vigencia en la medida que tienen
valor y en la medida que se pronuncian con sinceridad anfmica Yy con verdadera
intencién espiritual,Su vigencia surge de su contenido y de la personalidad del
profeta,

A nosotros nos resulta iaportante la intencidn anicica del profeta pues sin
ella no agotaremos todo el velor de sus palabras.Y ddbemos aduitir que con ello A
diferimos también de sus contempordneos y también de 3' mismo.Nuestra actitud
no puede ser otra que humanistica,atin cuando intentamos comprender un fendmeno
que se proclama a si mismo no humanista.Bsta actitud nos ordena ver al profeta ’
o como un mero receptdculo de la polabra de Dios,un instrumento adecuado pere
la recepcidén del éxtasis y misiones de 1lo alto,sino como una personalidad con
vide espiritual intensa y profanda,en medida y forme tal que no se encuentran
entre los demds hombres.Si la diferncia entre los profetas y los demdés hombres
es tan fundamental quizd no podawos comprenderlos totalmente,mas sin embargo de-
bemos intentar comprenderlos en la medida de nuestra capacidad.Debemos ver qué .
ocurre con el hombre a través del que circula el verbo de Dios,y quizd a través
de la comprensién del hombre lleguemos tawmbién a cierta comprensién de la pala-
bra de Dios,
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El camino de la profecia era evidente a los ojos del profeta como un sendero
de arriba abajo,de Dios -a través de é1- hacia &1 hombrejnosotros sélo podemos
‘ recorrer el camino inverso,en 1la medida en que somos’capﬂces de ‘ello.Debemos
pues reconocer de inmediato los lduites de esa concepcién humanista :ino puede
couprender el cauino de arriba hneia abajo,y con ello debe reconocer que en ese
sendero se encuentra propianmente la esencia del profeta, ‘

. Deberos sinmepre recordar gue el mismo’ profeta nunca abrigd la duda de ‘que era
Rios quieh hablaba eb é1 'y si por un instonte se despierta en &1 esa duda(Jere-
mfos XXVIII,11)"Y el profeta Jererias fué por su camino",luego de ello dice la
palabra de DIOS con mds fuerzea y con una confianza rcnovada (Jeremios XVIII,12-
16).S610 después que reconozcamos que el principio del proceso de profecia de-
soparecid de nuestro pueblo,interrogenos acerca del significado de la vivencia
del profeta como receptor del verbo de Dios.Dicha pregunta no podrd ser respon-
dida mediante una explicacién "psicoldgica" que oblitera la vigencia objetiva
de la profecia al demostrar los procesos animicos en el seno del profetasno bus
camos "explicar'" al profeta sino describirlo y compfenderlo,interiorizarnos de
su esencia en instantes en que Dios habla en &1,Dicha actitud sostendrd por eje’
nplo que la anulacidn de la personalidad del profeta es una revelacién central &
de su personalidad profética,un hecho bdsico de la sitnacidén profética. .

Preguntemos entonces:qué es un profeta? Hemos visto ya que é1 entrpga la pa-
labra de Dios al pueblo o fin de que &ste cambie su conducte y hemos vidto tom- |
bién que al entregar el verbo divino el profeta anula su personalidad.Inferimos
esto del estudio de los libros de los profetas.Y si queremos seguir conociendo
al profeta debemos continuar chondando en dichos libros.Son espec1almente inpor | ¢
tantes pora nuestro tépico los capftulos de la consagracién,pues' en ellos los
‘profetas nos atestiguam su modo de conversién en profetas.Las mds célebres con-
sagraciones de los libros de los profetus son las de Isafes(cap. V),Jerenias
(cap. I),y Ezequiel(cap. I-II);a &stos debe agregarse el relato de AﬂuZlQ de
cémo fué hecho profeta y los capitulos I-III de Osea gque se refieren & 'su con-

- sagracién a través de su serie de enlaces y fracasos.Zl prototipo de todos los
capftulos de consagracidn es el de Moisés,"Sefior de los Profetas'"(Exodo TII-IV)
" que ciertamente se encuentra en un libro histdrico y no proféticojen otro libro
histérico encontramos también la consagracién de Sormel(Sammel I-III)

Z1 estudio de dichos capitulos nos muestra gue antes que el profeta actie pa-
ra-modificar la existencia de los dernds debe trastocarse su propia existenciajy
dicha mutacién sobreviene durante la consagracién.Zste no es pues un mero avatar

sino un nuevo naciniento,un nacimiento esp1r1tua1 que confiere una nisién a to-
da la vida del profeta. Durante la consagracién se convierte en "otro hotibre",y
no porque reciba alguna fuerzao ndgica sino mediante su impregnacidén total y nb—
solutaen la misién que le fué encomendada desde lo alto.La hora de' la consagra-
cién es'la hora de la anulacién de la vieja personalidad y del surgimjento de la
-nueva,No' escoge su nisién sino es escogida,es tomado a viva fuerza,y a partir
de ese riomento actds porque es puesto en accién por esa fuerza esp1r1tua1 que se
ha aduefiado de é1 y que ya no le abandonard.La consagracién es el nacimiento es-
piritual que divide en dos la vida del profeta.Antes de ella el profeta vive su
propia vida como cunlquier otro hombresno necesita de ningune capacitacidén es-
pecial para ser profeta:no recibe educacidén profética'y no vive en'un‘régimen de
vida propio de él.Samuel,que era un -doncel servidor de Rios antes de ser'consa-
grado: profeta,no es un profeta tipico.en su consagra016n,&s1 como no 1o es en su
actividad profética.Adin los hijoside los profetas que crecieron’ ‘que crecieron
~como discipulos de algin profeta y que vivian una vida social cristalizade en su
‘modo de vida particular a:ellos,difieren mucho de los verdaderos profetas,de los
profetas de las escrituras.Bl verdadero profeta es un hombre dnico y solitario
que no crecid desde su infancia sobre el regazo de otro profet& n1 de jé tras
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: rusalemjJeremias de una aldea de sacerdotes situanda entre Jerusalen y'el desier-

suyo otros profetas.Desde Amos hasta Malachia surgen entre nosotros todos los
profetas de las escrituras corio hombres solitarios.Por cierto debe prestarse a-
tencidén al hecho de que en aquella época,que se prolonga durante unos docientos

~cincuenta afios,surgen profetas uno tras otro siendo sus opiniones en gran parte

uniformes,hasta crearse una casi continuidad del "movimiento profético",y Jere-
nmias,por ejemplo,considera su labor como un eslabén de su cadena(Jersrias XXV,
3-43;VII,25-26),Sin embargo no encontramos ningiin intento por'planificar" tal
movimiento mediante la educacién de profetas.A ello debe agregarse el hecho a-
leccionador de que el profeta no surge de una clase social especial tAmos fué
tomado de sus ove jas en las laderas de las montafiag de Judea que conducen al de- #
sierto;Mij& de una aldea agricole de la Shfeild;Isafas de la aristocracie de Je-

to de Judea:El profeta no es un hombre de profesién sino de misién,y la profecia
no constituye un sustento sino un destino.Amazia considera a Ahos corio profeta

- profesional ‘que viene de Judea o Bet-T1 para "comer pan' jAmos’ 1e responde que no

es profeta ni. hijo de profeta sino un pestor tomado de sus ovejas por Dios.

Si existen profetas profesionales son falsos profetas,el contenido de cuyas
palabras es determinado por el hecho de que su profecie constituye su sustento
(M1 g4 I11,5).E1 verdadero profeta se diferencia del falso asi como el verdadero
sabio Sécrates:se diferencia de los sofistas,sabios falsossino es un hombre pro-
fesional que se sustenta de su profecia sino un howmbre que s¢ ha convertido en
educador pues '"mo puede ser de otra manera'. '

El profeta se rebelard contra el pueblo y el pueblo se rebelard contra é1,
pues es intrinseco a la esencia del profeta qué rewme contra la corriente,que si-

‘empre se coloque contra la opinién del pueblo y sus estados de dnimo,su conducta

y forma de vida,y el pueeblo que busca perseverar en su vida habitusl busque me—
dios para alejarlo.El profets viene a cambiar la existencia del pueblo y trans-

formarlo en un pueblo de Dios asi como Dios canbié su existencia convietiéndolo

en hombre de Dios en el acto de'la consagracién.La pslabra del profeta debe ser
para el pueblo algo sacro que lo conmueva y altere fundamentalmente su’'espiritu,
El profeta es el educador extremista del 'pueblo ;a8 1’ piieblo no desef’ sa e—

ducacién.Si la educacidén en general es un proceso ardua,qué decir entonces de la *

educacién del pueblo,la educacién de una masa de hombres adul*os rigidos en sus
ideas y costumbres.Este esfuerzo educacional contra la éorrienté”constituye un
marcado signo de diferenciacién entre el verdadero profeta y el falso,El falso
profeta dice al pueblo lo que éste desea escucharjel verdadero profeta ,1lo0 que
debe escuchar.Aquel ratifica al pueblo en su actual posicién,éste la niega a fin

de cultivar en &1 una actitud nueva.El profeta verdadero' se levanta contra el

pueblo y lo hace pc~ el pueblo.Lucha r~-ntra la vida de eéngaiio del pueblo y por
Su vida de verdad,contra la realidad en pro del Ideal.En tieripos de paz vaticina
didspora y destruccién pues ‘cree qué sélo tras el derrumbe dé la presente reali-
dad el ideal podrd concretarse,mientras en tiempo de catdstrofe brinda consuelo
porque el pueblo de Israel,vacio de pecados,debe continuar su existencia para
llevar a cabo los designios de.Dios.Mas los grandes estallidos de consuelo de
los profetas no constituyeh sélo la necesidad de una idea sino en priner término
el sentimiento de amor sin limites a su pueblo.Podemos volver del consuélo a la
imprecacidén y ver que adn en esos momentos el profeta ama al pueblo,se conduele
de su dolor y hasta impreca porque ama.Puede agregarse que los grandes amantes
de entre los profetas,0secas y Jerenias,son también los mds emargos ‘iaprecadores,

¥ tampoco es diffcil demostrar que para el profeta le dura inprecacién resdltale

adn mds penosa que al pueblo,Jerenics,que no puede sOportar las :palobras de su
imprecacidén y sus ‘profecias trégicas,y hasta un profeta tan de acuerdo con su im
precacidn como Amés;implora el perdén d e Dios en nombre de Jacob '"pues es peque-

fo" (Amos VII,2). ¥
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Esta dualidad conduce a un stotus anbivalente del profeto entre Dios y el pu-
eblo:su principal tarea es la de entregar al pueblo la paloabre divina,profetizar,
mas ocurre que’ la plegaria ocupa el lugar de la profecia,y entonces se dirige en
noubre del pueblo de Dios implorando su perdén. W e

Cério desempefia ‘¢l profeta su misién? ‘ediante la palobra.Se instala junto al
portén de la ciudad o en el atrio del templo ante el pueblo y le transmite la
palabra divina.Cree que la fuerza de las palabras pueden clterar la vida del o-
Yente y esta fe es la que determina su cardecter Y forme.Pues a través de las pa-
labeas emergen las ideas del profeta acerca de la moral y la sociedad,la reli-
gién y Dios,el HZstado y la humanided,Dichas ideas empero no se hallan ordenadas
en un sistema cglutinado,metédico.Bl profeto no es un pensador que se propone
‘elaborar un tratado de verdades sino un educador que llaua el arrepentimiento,
aun cuan do la descripcidn del sendero de la contricidn involucra toda una con-
cepcién de vida.Los profetas son los filésofos de la Biblia,mas ellos no se con-
ciben a s{i misiios de esta aencra pues le aete de su meditacidn es un resultado
prdcticoiAsi corio un profetn es un gran poeta sin que c¢n absoluto sea aprehendi-
do por '"el arte por el arte",asf tombién es un gren fildsofo sin que lo arrebate
el ideal de 1la verdad por ella misma.No sélo que sus verdades se circunscriben
al terreno prdctico de la moral y 1la religidn,sino que en ese misio #ubito con-
sidera el estudio como medio pora la accidén.Quizd estribe aqui la explicacidn al
interesante hecho de quc el profeta no se considera a si mismo coro descubridor
de verdades desconocidas o coio evocador de viejas verdades fundamentales sobre
la vida del hombre que supuestamente deben ser sabidas por todos.

Bl descubrimiento de la verdad y la creacién de la belleza son paera el profe-
ta instrumentos para la consecucién de lo bueno,y por ello cuando leemos la pro-
fecia percibiiios que el profegya es un descubridor de la verdad y un creador de
la belleza casi sin proponérselo.Estos instrumentos se entrelazan no en un sis-
tema 1l6gico aglutinado donde entregn sus pilabras sino en capitulos ‘poemdticos.
Este es uno de los hechos bdsicos para su comprensién y la comprensidn de su
profecia simultdneamente.Adn cuando el profeta no se reconoce como poeta,noso~
tros casi tenemos el derecho de ver en la poesia cusi un indice de reconocimien—
to exterior de la inspiracidén profétice.La palabra de Dios es entregnda al poeta

. como canto,pues la voz del suave murtullo se escucha en los latidos del corazén

Y no en una fria reflexidn racional.La forma lirica sirve tembién la intencidn
préctica de los profetos,pues los pensamientos liricos son' capaces de influir
sobre los oyentes mfs que los pensamientos formulados con precisién,

Una observacwén detenida de los capitulos de las profecias nos revela los re-
cursos lirico-educativos que utiliza el profeta para influir sobre sus oyentes.
Se esfuerza siempre en todo lo posible para comcretizar las ideas mds abstractas
y tal propensién a lo tangibilidad constituye también por la esencia de 1a poe-
sfa un eminente método educativo,Zl profeta piensa en imégenes a fin de que has-
‘ta los oyentes vean.,Habla con ejeuwplos,para aproximer lo:ejemplificado a su es-
piritujlleva o cabo actos simbdlicos ante el pueblo para concretizar lo simboli-
zado,y al absorbido por su misién hasta” llega a ver capitulos enteros de su vi-
de privada como simbolos vivosja veces toda su vida se transforima en sinmbolo de
sus’ ideas, ‘ : N ' :
~La imagen,el ejeuplo y los sémbolos son los medios 'educativos primordicles en
manos ‘del profeta,y asi como los emplea para eproximar sus ideas a los oyentes,
asi tembién nosotros en nuestrs labor edueative los utilizamos para acercar sus
profecias a los estudiosos. ‘ ' 2 A , '

Mes esos tres elementos no son suficientesjdespuds de todo,8stos sélo se en-
cuentran en algunos cepitulos aislados. s inportante es observar que como un
-verdadero poeta,el profeta sienpre piensa en indgenes 'y fantasfas hasta el pun—
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to en que cada capitulo de profecias llegan a figurar por decenas.Como poeta entrega
. Su visién peculiar que desaparece ‘en cuadros cotidianos y que constituye una especie

de denominador comin entre &1 y sus oyentes lectores.Su propos1to es entregnr al
‘hombre los caminos de Dios y sus pensanientos,mas a2l igual que la distancia que
separa al cielo de la tierro es la distancia que media entre los senderos y pen
somientos de Dios y los senderos y pensaiientos del hombre( Isains LV 9)y por con
siguiente,el profeta que concibe a DlOS con una esp1r1tua11de Superlor entrega
€1 y sus senderos en imdgenes vivas.El profeta utiliza la ibagen para entregar
lo sublime de todo pensaniento y lo mids elevado de toda imagen.Puede hacerlo de
acuerdo con'la concepcidn biblica de la natnraleza,segin la cual "el cielo nerra

‘el honor de Dios,y la obra de sus manos la d1ce el espacio"(Saluos IX, 2). 84 to=

da la naturaleza do testimonio de su misterioso creador,pueden ut111zarse sus fe
némenos como senales de reconocxr1ento e indgenes vives de la esencia de Dios y
sus senderos con respecto al hombre y al nundo.Todos los hechos de la naturaleza
y sus imdgenes- constltuymn extreros de leos rutas de Dlos,y por consiguiente a

través de ellos se escucha su polabra(Job XXVT,14),

La personzlidad del profeta s& nos revela Lis que ‘nada en sus ideas especifi-
cas,asf cprio la esencia general del profeta se carecteriza partlculormente en
las ideas generales comunes a tode profecia. L esencio general del profeta,la
personalidad de tal o cual’ profeta, las ideas b&sicas comunes a la profecia,y las
ideas especificas en la profé01a de determinado profeta constituyen cuatro pun-
tos de vista para conteaplar a trovés de ellos codae caopitulo de la profecia,no
debiendo hacerse d1st1nc1ones antre uno k4 otro pues cada uno echa luz sobre los
dermds, e ; '

Heros sugerido la persanalldud del profeta y los ideales profetlcos como dos
puntos centrales en la ensefianza de los libros &e profetas,pero el final la per-—
sonalidad del profeta se convierte en la idea bdsica de la profec1a.Js necesario
insistir eén el valor educativo de embos.La tradicién judia hizo mds .hincpié en
el Pentateuco que en los Profetas,y basé en ellos su educacidén,nientras gue la
educacién hebrea moderna traslcdé el centro de gravedad del “entateuco o los Pro
fetas, Con81dera,p081b1emente de wds validez la persona11dad viviente del profeta
‘que la entrege dé la ley en el Monte Sinii,o quizd los principios éticos de la
profécia Tle parezcan de mds valor educatlvo que los mandatos fijos del Pentateu-
‘co.Parece que ‘tras la exageracién de la educacién tradicional en una direccidn,
* la educacidén moderna pasé al otro extrecio jpero ello no quita el valor especial
de los profetas.Debemos analizor brevemente en qué consiste este valor,y cudles
son las dificultades inherentes a lao educacién basada en &1, -

En la educacién es de importancie primordial presentar personalidades dinas
de emmlacién.Claro estd que la personalided del profets no. puede ser erulada,de
modo que no la consideramos en este aspecto. Pero tawbién es necesario presentor

i

‘grandes espiritus para conocer la verdadera grandeza hurana:ésto educa porgue abre

los ojos,revela hasta dénde uede llegar el ser huuono y qué es capnz de hacer,
constituyendo una pauta para su valoraeién.Por supuesto que existen otras clases
de grendeza humena,uds fdciles de ewmular.Pero precisadente a través de la perso-
nalidad del profeta el educando muede comprobar 1o noturaleza de la grandezo es-
piritual,

Fero més importante adn que lo revelacién del espfiitu y su encarnacidén en el
ser humano es el estudio de su naturaleza y su vida interior.Los contempordneos
del profeta se burlaban de &1 considerdndolo coro lunédtico y demente.La inportan
cia educativa pracordial de los profetas estriba en los valores por los que es-—
taban dispuestos a sucrificarse,que Dios les habia inculeado y que ellos incul-
caban ol pueblo.Estos valores son los rnds sioples y elerientales,pero al mismo
tienpo los mds inportantes y elevados.

Los profetas cimentaban los valores ét1cos—rel1g1osos,debemos reconocer que
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expresaron los valores humenos en su totalidad,que no insistieron én ciertos va-
lores centrales como el estético o la verdad abstracta.De ningin modo diremos
que la doctrina de los profetas-y esto reza con la Biblia toda-puede proporcio-
nar una educacién completa,total y arménica,y de ello se desprende qué la profe-—
cia en perticular y la Biblia en general constituyen sélo parte dé aquélla,Pero
la grandeza de los profetas estriba justamente en su psrcialidad y unilaterali-
dad,especialmente. en vista del hecho que sin las bhases que ellos destecaron no
. Sseria posible une vida verdaderamente humana.Los profetas son los descubridores
del mundo ético que convierte &l hombre en hombre,en la imagende Dios.Hay quie-
nes dicen que, sus ideales son demasiado simples y evidentes-tanto,que los acep-
tamos implicitamente,al menos en teoria.A ello podriamos responder con un argu-
mento histdérico:que sélo gracics a los profetas estos valores se hicieron tan
corrientes y sobreentendidos en nuestra cultura.Pero & esto se afiade el valor
absoluto de los ideales mds simples para toda generacidén y todo joven educando.

La extrema simplicidad de los profetas constituye su gran superioridad,puesto
que,en suma,los ideales mds simples son también los més sublimes.¥ds adn:los pro
fetos asumen una importancia especial en nuestra época,porque los valores éticos
que proclamoban ya no son tan sobreentendidos.Tn el siglo veinte se desmoroncrom:
los velores fundamentales del ser ‘hamano,hasta el punto que las' doctrinas profé-
ticas ya no se acepfan implicitamente,e incluso son deliberadamente rechazadas.
Todos sabemos que el mundo moderno,al renegar de las formas de vida tradiciona-
les y corrientes,llegé a una extremo crisis de valores y perdidé toda orientaciéns,
nosotros,al resucitar la nacién debenos regresar a los ;rimeros meestros y apren ¥
der de ellos los valores fundamentales,para poder establecer sobre esta base una’
nueva doctrina y un nuevo sistema de vida.Por intermedio de los profetas educa-
remos hacia la verdad y la justicia,le piedad y el amor,la igualdad del hombre y
las misiones de la nacién,la modestia Yy la sencillez,la fe y la bondad,la segu-
ridad espiritual y la paz en la sociedad hemana.
: Podremos educar por intermedio de los profetas sélo si interpretamos su doc-
trine de modo que se aplique no sélo a sus contempordneos sino incluso a nosotros
en el presente.El valor educativo de sus ideales se pondrd en evidéncia en su
continua aplicacidén a nuestro universo.Bsta explicacidén no es un exegetismo que
adultera lo escrito,sino una interpretacién creativa,que decifra el verdadero
sentido de las palabras.Cierto esi:que jamdés podremos agotar toda su riqueza,ya
que cada nuevo andlisis bajo nuevas circunstancias revela nuevos significados de
las palabras de los profetas.3sta ‘aplicacién nos ayudord o comprender tanto a
los profetas como & nosotros mnisuos,y por lo tanto constituye el instrumento fun
. damental para convertir la profecia en un factor en la educacién de la joven ge—
neracidén.La explicacién cientifica nos servirdsélo de fondo para la interpreta-—
cidn educativa,mie-ras esta dltima nos permitird renetrar la verdadera intencién
de los profetas,puesto que su objetivo primordial fué. la educacién.Para coruipren-
der a los profetas debemos tener presentes las circunstancias en las chales ac- 5
tuaron,ya que nsi podremos estudiar cl significado de sus'doctrinas en el contex
to de su época,para poder tansportarlas también o otru marco. AN

Un factor que nos ayudard a comprender las profecias y convertirlas en una
fuerza educativa es su estilo.poético.?1 hecho que las profecias no sean ideas
abstractas sino poesfa viviente,ayude a.inculcerlas o los educandos,la poesia de
los profetas no es externa,sino es el espiritu mismo de sus pdlabras,que las con
vierte en una fuerza real e"influyente.Xl contenido de la profecia y su égtilo
son dos caras de la misma medalla,y por lo tanto no es posible ‘aislar este dlti-
mo y estudiarlo por separado;sino que es necesario utilizarlo para inculcar los
ideales poéticos en toda su vitalidad. ' L BB

Los profetas estudiaron el significado de la vida religiosd,irpregndndola de
contenido ético,Zl mundo &tica y los valores fundamentales del hombre son el pun
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. to: de encuentro e identificacidn entre nosotros y ellos,y nos ayuda a comprender
los.Desde este punto de identificacidén avanzaremos para compenetrarnos de la re-
1igién de los profetas,pero recordaremcs siempre que ésta fué para ellos mucho
mnés que la ética y mucho mds que la sancidn ética.Si bien nqxinﬁéntamos inculecar
a los educandos una concepcidén,religiosa o antirreligiosa determinada,es ruy im-
portante que les indiquemos mediante los profetas que la &tica no es el orden
técnico de la vida humana,una especie de "ingenieria hurana",sino incluye la fe
Y -una. concepcidén global de la vida,sin las cuales no es posible conservar los

. valores humanos.Esta es una oportunided que se nos presenta de inculcar al edu-
cando la fe en los valores absolutos y elucidar su esencia y leidez.

. La conciencia ética 'del educando se afianzard y consoliderd,y su cualidad hu-
mano se haréd mds firme y estable.la personalidad del profeta le servird de e jem—
plo de la dedicacién al valor aksolute,humano y sohrehumano,De este modo serd a-
rrastrado en la corriente de los 'ideales de los profetas y meditaréd necesariamen
te en esos valores sublimes de la vida,que le otorgan su sentido y su significa-
do.Aprenderé a conocer la grandeza del hombre y sus deberesjel interrogante so-
bre el origen de éstos ya no le parecerd falto de sentddo y quizd (en ciertos
_casos),le buscard siempre respuesta.Bste interrogante es mds importante que la
respuesta,Si quiere encontrar contestacién la buscard en el pénsamiento y la cre
acién humana y,al volver a los profetas para continunr la bisqueda,quedard pas—
mado ante la fuerza. de convievcién y la seguridad con gue ellos presentaron,por
primera vez y de la manera més simple,,la respuesta primordial. '

Ak ab bl A Sh S S it

AMOS

. Comencemos por el breve relato de Amos,el primer profeta Que_escribié,y trate
mos de comprender el propésito de sus nueve cap’tulos.Las palabras que introdu-
cen su libro nos indican que Amos era pastor en una de las aldeas de Judd que se
encuentrasn en los laderas de sus montes,en el limite con él desierto.La inspira
cidn religiosn de la Mikrd(Levitico) estd a menudo relacionada con el panorama
desértico (Moisés,Tl{as,Jerenias) y el pastoreo (Moisés). ;

Dios "toma'" al pastor Amos de su rebafio para que profetice sobre Israel(VII, &
15)y Amos abandona la aldea del sur Y se dirige hacia Bet-T1 en el norte,centro
de la vida religiosa,estatal y cultural del esplendoroso reinado de Zfraim.La &-
poca es la de Jeroboan,hijo de Joas (I,1),Por el libro de los Reyes nos entera-
os que Jeroboam,hijo de Joos "restituyd los términos de Isrnel desde la entrade
.de Amath hasta la mar de la llanura" (Reyes 2-XIV,25),De tal forma el libro de
Anos comienza con una pregunta inquisitiva::por qué razdén el pmstor de Tacoa se
convirtié en el profetn de Bet-El,por oué se dirigié precisamente al reinado de
Efraim?Qué tenia que decir en tiempos de aquél rey que después de centenas de a-
fos consiguidé finalmente devolver a Israel las fronteras esplendorosas de los df
as de David y Salomén? ' ot

. Tales preguntas crean una excelente motivacién al asunto en cuestidén,ya que la
respuesta serd encontrada solomente en el miszio libro de Amos. : ;

Inmedintamente después de sus: sefias,la esencia de lo profecia de Amos es dada
en otro pdrrafo:'"Jehavd bramard desde Sion y dard su voz desde Jerusalen,y las
estancias de los pastores se enlutardn y secardse la cumbre del Carmelo"(1,2).

El Dios de Amos ruge como un leén salvaje,y su furic destruiféd a Israel.Tanto la
imagen de Dios semejante a un ledn como la descripcién de Israel como campos de
pastoreo,son tipicos en boca de Amos.Se sirve de ellos para expresar los desig-
nios de Dios,quien vendrd a exterminar al puebio tol como un ledn destroza el re
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bafio,Este es un cuadro atenorizador que hace estremecer a quien lo escucha y pro
duce asombro 2dn en nuestros tiempos.Es éste el Dios de Isreal que firné el pac-
to .con su pueblo y prometié defenderlo en sus dificultades?Cémo sucedid que Di-
08 misiio se ha convertido en el mayor enemigo del pueblo luego que &ste vencid
o los enemigos que existian a su alrededor? Juién es éste el Dios de Anos y cu-
dles son sus intenciones al venir a destruir al pueblo elépido°

Después de este versiculo viene la primera gran profecia (I 3-11) que respon
de ante todo aestas preguntas.La profecia comienza (I,3-13) con la enumeracién
de los pecados de todos los pueblos alrededor de Jehuda (Armn Palestinos,Zur,
Edou,Adom,Moab) y en deteruinar el castigo que sufrirdn a causa de sus faltas.

usta parte de la profecia es indiscutiblemente agradable a quien la escucha.
(Y no es por casualidad que Amos comienza con Aram,enemigo jurado del reino de
Efraim) Bl pueblo siempre exigié de sus profetas escuchar palabras de violencia
dirigidas contra sus enemigos y palabras de aliento sobre su prapio destino,.De
tal forma Amos conquista el corazén de quien lo escucha y despierto inflamados
sentimientos nacionales.Su profecfa les poarece en especial atractiva ya que los
pecados de todos estos pueblos consisten en su cruel comportamiento con Israel:
cauntividad de prisioneros (I 6~9) ; guerra sin piedad (I 11) Yy perversxdad con
los pobladores de la regidn de Galaed (I,3-13).

Yero el pecado de Moab -el dltimio pueblo no israelf de 1o lista- no es tan
sencillo,pues éste ya pecd contra Edomjde forma que parece que su pecado es tal
no porque estd contra Israel sino porque pecd.®l hecho que el profeta de Tecoa
ve la necesidad de atacar a Moab por su relacién hacia Edom atestigua un cambio
fundamental en todos los conceptos sobre nacionalismo y humanidad, cambio de valo
res que emana de una total transformacidn del concepto de la d1v1n16ad ,Quien cas
tiga al enewigo de Israel por sus pecados no es el Dios de Israel,sino el Dios
universal,que castiga por igual a todos los pueblos por sus ppcados social-huna
nos.En consecuenciao,aquel Dios castigard incluso a Israel(El profeta es el emi-
sario de Dios en la tierra,y ¢l criterio para medir sus palabras es la Just1c1a
universal que debe reinar entire los pueblos en las relaciones entre s8i y con los
hombres,y las diferentes clases sociales que existen dentro de cada pueblo),

Con respecto a los otros pueblos,Amos prefiere describir el pecado que hay en
las relaciones entre ellos,nientras que con respecto a Israel,sn pueblo,prefiere
atacar el pecado social-moral que existe en su propio seno.No estd del todo dis-

puesto o recibir 1la victoria estatal como una mdscara del fracaso moral interior '

En tal forma,una vez que consiguidé ganarse ganarse = sus auditores,deja caer so-
bre sus cabezas el primer golpe al profetizar para Israel las violencias mds ex-
tremas.El profeta ve en Israel una desviacién fundamental de la justicia y co-

rrupcién humana dentro de la sociedad,que anulan el valor de todos los otros al-
cances estatales.Los ricos desfiguran el fallo de los pobres oprinmiéndolos,y es-
ta explotacién es la sefinl de la degeneracién humana general.Una sociedad tal-

que perdidé el sentimiento de lo justicia y respeto humono- no tienme ya derecho a
existir.®%n consecuencia,la profecfia concluye con la descripcidn detallada de la

destruccién de Israel (II,13-16).Pero antes de esta descripcién Amos cree acerta

do recordar al pueblo quién castiga y quién es castigado.Quien custlga no es el
Dios un1versa1 solawente,sino también el Dios de Israel;y el castigado es el pue

blo que fué elegido como "su" pueblo,tal como lo demostré la salida de Egipto y

el rec1b1m1ento de la tierra Anonita.Ll pecedo de Isreal es especialmente grave
porque fué elegido entre todos para ser un pueblo ejeisplar y una sociedad e jem-

plar para lo# deuds pueblos.El pueblo que fué elegido para la justicia y que la .

traiciond recibird un duro castigo de su Dios,que es también el Dios universal.
Esta idea que estd tdcitamente comprendida al final del segundo cap;tulo,a-
parece -claramente al comienzo del siguiente:'"A vosotros solamente he conocido de

todaes las familias de la tierra,por tanto visitaré contra vosotros todas vuestras
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maldedes'"(III,2).Dios"conocia! a Israel,es decir,eligié amarlo,pero no hay que

. deducir de esto que le confirié derechos especiales,sino por el contario,debe—

res -especiales.jquien se niega a aceptar los deberes de su destino ciertamente 3
debe sufrir un castigo especial. g L%

La idea de la seleccidn era corriente en el pensamiento del pueblo y el pro-
feta parece recibirla,pero sélo para alterarla.Zl pueblo se alegré al escuwvhar g
la primera mitad del versfculo,pero en le segunda recibié un golpe de sorpresa,

Amos no se contenta con una alteracién tal en el concepto de la eleccidn,y en

otra oportunidad lo errance de raiz:"Hijos de Israel,no sois vosotros como hi-

jos de Ttiopes,dice Jehovd? No hice yo subir a Israel de la tierra de TFgipto y ’
a los palestinos de Kaphtor y de ¥ir a los arameos?(IX,7) Todqs'los pueblos son
iguales ante Dios y se unen para formar una sola humanidad,lo que se explica
porque el Dios universal los cred o todos.Amos llegé a conciencia clara de la
humanidad,coue conseouen-i- de su creencie en la unidad divina.En su libro acen
tia tres veces,con palabras seme jantes, que Jehovd,Dios de Israel,es el mismo .
Dios universal:él creé al mundo y lo cuida junto con el hombre por siempre;'por

que he aqui el que forma los montes y cria el viento,y denuncia al hombre su
pensamientojel que hace a las tinieblas mafiana y pasa sobreé las alturas de la .
tierrajJehovd Dios de los ejérecitos es su nombre”.(IV,13—V,8-Ix,5/6)

Su finalidad no es la salvacién de Israel,sino el dominio de la justicia del
mundo entero en general y en el pueblo de Israel en particular.Para imponer la
Justicia en Israel y para mostraries sus pecados Dios envia al profeta(III,7 y8;
VII,15) y luego envia otros pueblos para castigarlos por los mismos. PR

Llegamos a la esencia del libro que nos interesa més,el carfcter de la com-
probacién y la descripcién del castigo.A través de todo el libro de Amos atravi A
7esa el argumento social-moral:los hijos de Israel pecaron Y se alejaron de Dios
&l .oprimir a los pobres.El pueblo por esto se considerdé como dividido en dos
partes:por una,los pobres,martirizados,santificados,y por la otra los ricos,mal
vados,que viven una vida lujosa y reposada(VI,1-6), que explotan su fuerza y su
posicién social para oprimir @ los pobres(VIII, 4-6;IV,1311,6-8;V,11-12).

Amos se subleva contra los ricos malvados especialmente por dos pecados:ante
todo por su maldad misma,por el hecho de que falsean el juicio y lo utilizan pa- +
ra aumentar su fuerza,y segundo por su podredunbre espiritual,por la vanidad de
su vide regalada,por la seguridad estipide de los gobernantes del estado.

Se tiende a acentuar,con Justiciea,le coumprobacién de Amos de la corrupcidn

social que divide a la/sociedad en opresores Yy oprimidos,pero se olvide mencio-
nar,injustamente,su comprobacién de la degeneracidén del hombre,el pecado del
., hombre para consigo mismo,el pecado de vanidad y burla,la vacuidad y la exagera-
da autoconfianza que proviene de la capa nds alta del pueblo,debido a exceso de
Tujo y exceso de opresidn.Bstos dos pecados no son sino dos$ aspectos de uno solo
Yy cada uno de ellos condiéce al otrojdebido al agravio al préjimo el hombre lle-
ga al otgullo y el escarnio;y por otra parte,el orgullo y el escarnio permiten y
posibilitan el agravio al préjimo.7l concepto de justicia y la ley de jaron de te-
ner velor,la personalidad es destruida y todo el 3Zstado estd en peligro de demo-
licién.El punto paradéjico. es que la causa de esta desttuccidn del Bstado es la
expansién y el éxito de sus conquistas.Jeroboan,hijode Joas,amplié las fronteras
de Israel desde Labé-Jamat hasta el rfo Aravé,y de aquf provienen la seguridad y
la abundancia:"vosotros que os alegrdis en nada,que decis:nonos hemos adquirido
potencia con nuestra fortaleza" (VI,13).Sin embargo,ésta precisamente es la cau—
sa de que se acentden las diferencias entre ricos Yy 'pohres.x._~ : i

Hoy en @ifa sabemos que este éxito estatal no era mds que el dltimo resplandos
~de la llame antes de apagarse y que fué posible gracias al debilitamiento de A~
rom a panos de Asur,quien aniquilara también el reinado de Israel cincuenta afios
més tarde.Por lo tanto nos es claro que el argumento de Amos estaba en lo cierto,
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desde el punto de vista del pueblo,a pesar de que tembién aqui transforme la
concepcidn usuai.Llegd a esta conclusidén no mediante consideraciones politicas
(Que no se mencicnan del tode en su libro),sino a base de un diagnéstico social-
moral.Amos no aduce:'es cierto que conseguisteis engrandecer vuestro reino-a
cuente de Aram-pero no olvidéis que fué Azur quien debilité e Aram y quien tam—
bién os destruird! Tl dice en cambio:''vosotros os enorgullecéis de vuestro tri-
unfo,como consecuencia del! cual vivis una vida esplendorosa y no véis que este
‘orgullo y resplandor es la ceouse de vuestra podredumbre,Vuestro Estado estd des
truido interiormente porque:'hay muchas opresiones dentro de ella y violencias
en medio de ella"(III1,9).Por lo tanto,es suceptible de ser destruide también
desde el exterior por los pueblos gue lo rodean,nc siendo estos pueblos mds que
los emisarios de Dios para castigaros por vuestros pecados.Vuestra sociedad se
basa en la opresidén,el roboc y el sagueojen consecuencia,no es en absoluto' una
comunidad que no puede y gue no deb:z existit.Dios enviard un pueblo que os oprl-
miré:"desde la entrada de Hamath hasta el arroyo del desierto'"(VI,14:la misma
‘expresidn aproximadamente de Reyes iI-XIV,25)es decir,en toda la extensién de
vuestras conquistas',

Sin embargo,la critica del hombre,de la sociedad y del Estado,no son para A-
mos una critica "social! sino religiosa.La opresién de los pobres y el falsea-
miento del juicio son un pecaedo contra Diosjla destruccién vendrd como consecu-
encia,no de acuerdo a una cierta ley socioldgica sino segin la ley de Dios,que
es su medio de establecer la justicia en el mundo.La cuestién social no es una
cuestién técnica respecto a le forms de organizacién de la vida social y de a-

' qui que Amos no presente ninguna proposicién "cinstructiva' para alterarla.Xl
comportamiento social es el comportumiento moral,y por lo tanto se corregird so-
lamente cuando el hombre se enmiende y llegue o la concepcidn correcta de su
relacidn con Dios.El hombre es uno solo,en especial en su esencia con relacién

a Dios,es decir,con la religidn.Esta gsenc1a se revela en todos los caminos de
la vida:la revelacidn del howmbre consigo mismo y su relacidon al préjimo no son
sino parte de su relaciém con Dios.Ciertamente,tanbién el pueblo tenia una reli-
gidn,pero esta no penetrd ia esencia del hombre y no determiné su vida.La reli-
gidn popular no es sino un asunto meramente superficial de culto y sacrificio,
himnos y salmos(V,21-25),necesarios al pueblo para su seguridad.El pueblo cree
que los holocaustos y cdnticos los defenderdn de sus enemiges y los salvardn atin
cuando llegue el dfa de Jehovd.Esta vana seguridad es la que el profeta desea
desarraigar:el dia de Jehovd es un dia de tinieplas y no de luz,todo tiempo que
la religién no es todavia una verdadera religién{V,18-20) .Enfrenta a dos religio
nes:la externa,del culto,que no exige ninguna pollga01on del hombre,y la interna
verdadera,que altera sus hechos y su disposicién espiritual.El profeta no busca
la religién como institucidn del Estodo,sino la religidén gue significa una forma
de vida.Por lo tanto no es una casualidad que el gran sacerdoie (Cohen)-cuidador
dela religidn externa-sea guien expuisa a Amos(VII,12-13).31 jefe de la institu-
cién religiosa es ayudado por el jefe de la institucidn estetal(VII, 10) a fin de
hacer desaparecer el llamemiento al cembio espiritual,hacia una verdadera reli-
gién interior.

Cudl es el contenido de la religidn interna que Amos opone a la popular? La
respuesta se deduce de todo lo dicho anteriormente y baste ver su enunciacidén en
el capitulo Vjal comienzo del mismo apela a la bisqueda de Dios como oposicidn
al culto:"Buscadme y viviréisjibuscad a Jehovd y vivid"(V,4-6).Despies de algu~-
nos versiculos,explica claramente este llamado al decir:"Buscad lo bueno y no lo
malo,para que vivdis,porque asi Jehovd Dios de los Ejércitos serd con vosotros,
como decis".(V,14).Esta exigencia se concretiza en las palabras de Amos,que re-
sumen toda su opinidn:"Aborreced al mal y amad el bien,y poned juicio en la puer
ta"(V,15) .Exigir a Dios quiere decir exigir el hien,Z1 hombre cumple con el man-




damiento de Dios al vivir amigablemente con su préjimo y cuidar de la justicia:
la woral es el contenido de la verdadera religién.Ya que el Dios de Israel se
convirtié en el Dios universal su fuerza se incrementd,pero dicha fuerza no es
desde ahora sino un medio para dominar la justicia.Al determinar que la justicia
es el contenido de la religién,la Biblia en general y Amos en particular origi-
nan una revolucidn en la historia de la religién y del espiritu.La fuerza divina
no es ya una fuerza simple a la cual hay que temer,sino una fuerza que actda en
nombre del bien.La justieia no es ya un asunto casual o "técnico",sino la esen-
cia misma del hombre verdadero,ya que representa la finalided para la cual fué
creado,De ahora en adelante la justicia es 1la base del munds,no'la fuerza,

De tal foema Amés,el pastor de Tacca,ocsiona una révolucidn general en las
concepciones del pueblo:en su concepcion sobre sf mismo,sobre Dios,sobre la re-
lacién de Dios con é1 y su relacién con otros pueblos,En especial,altera la con-
cepcidén de la religidn,y con esto,la concepcién del hombre,de la sociedad,del
Estado y del wundo entero.Bste cambio tiene por objeto la contradiccidn,y de aqui
que Amos no se toma la molestis de unir todas sus ideas en forma metddica en un
sold sistema.Nosotros,al explicar el libro de gmos,estamos obligados a detener-
nosy,en lo posible,en la interrelacidn de sus ideas a fin de que los janijim com—
prendan me jor las dimensienes de la revolucién egpiritual por €1 causada.

Gracias a su absoluta oposicién comprendemos tawbién por qué Amos profetiza
la destruccién.La destruccién vendrd como castigo o los pecados del pueblo,al
incumplimiento de su deber,.Esta es la razdén de su castigo,pero cabe preguntar
también cudl es su finalidad.La finalidad de Isrcel es la justicia,y si no la lle
ve & la prdctica en su vida debe confirmarla con su destruccién.La justicia pue-
de ser cruel y en tal caso desaparece para ella el wvalor de le existencia del
pueblo.Mds ain,la justicia se confirme y goza en anular la existencia del pueble:
"he aquf los ojos del Sefior Jehovd estdn contra ¢l reino pecador y yo lo asolaré
de la faz de la tierra"(IX,8).Sin embargo,parece que el castigo tiene termbién o-
tra funcidénino provee sdlo satisfaccién a la justicia sino gue también es el me-
dio de corregir al pueblo y devolverlo al bien,El pueblo,que no supo enmendar su
camino por medio de la razdén,puede altecrarse después de la destruccidén.Para tal
objeto es preciso que parte del puebic permanezca vivo y de agui que el final
.del mismo versiculo contradice el comienzo:"mas no destruiré del todo la casa de
Jacob,dice Jehovd",Ciertamente parece cqui una cierta medida de compasién y es
interesante ver que en Amos,en quien domina la justicia,se puede hallar una cier &
ta medida de compasidn.Atestigua esto tembién el versiculo:"Quizd Jehovd,Dios de
rlos Ejércitos,tendrd piedad del remanente de José'"(V,15),y en especial la profe-
-efa (VII,1-93VIII,1~8)en la cual la sdplica de Amos precede o la sentencia,tal
como lo hiciera Moisés:'"perddéhalosjquién levantard a Jacob,pues es pequeiio”,Esta
‘compasién es la que exige la sobrevivencia de Isracl,la que se hace necesaria pa
ra comprobar nuevamente la concretizacidén de la idea de Dios,para récomenzar una
vida de verdad y justicia.,La didspora limpiardé al pueblo de su grandeza,y después
de ella volverd a la tierra para viavir correctamente,

El libro concluye con un consuelo que no proviene de la necesidad rutinaria
de concluir bien,sino poroue el consuelo es el complemento verdadeéro y necesario
a la idea,La destruccidn presente es el medio de la redencién futura,y en nombre
de este futuro el profeta emite su profesia.El ideal le sirve como un hilo a plo-
mo para medir la realidad y ya que la encuentra defectuosa,le es claro que serd
destruida a fin de que el ideal pueda realizarse en el futuro.Dios como Dios uni-
versal,la humanidad como unidad,la religién interior y exterior,la moral como con
-tenido de la religidén,el contenido de una vida correcta,la existencia de la jus-
ticia y su dominio sobre el mundo,la consolidacién de lao ‘buena sociedad y el ex- .
terminio de la mala,la esencia de la buena sociedad y ‘del buen Estado,la eleccidn
como deber y el deber como derecho,le redencién futuro-todas estas ideas bdsicas
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y temas fundamentales de Amos,cuyo valor educativo no es puesto en duda.Con toda
su fuerza espiritucl y con palabras en extremp sencilles que pueden ser compren—
didas a toda edad,el profeta se detiene en lpssvaldres fundamentales de la cul-
tura humena.Los valores de Amos pueden ser también los nuestros-siempre que se—
pamos formularlos de acuerdo o nuestra vida y necesidades.

El espiritu de Amos alienta en todo profeta de Israel,y por esto altérase en
cada uno de ellos de acuerdo a su personalidad.Las ideas de Amos son las ideas
bédsicas de la profesia israeli,pero indudablemente alternaron su forma en el
transcurso de 250 afios de profecia. ~

Cada profeta desarrolla estas ideas y acentda un determinado aspecto a la vez
que agrega nuevas ideas.El espiritu de la profecia es uno solo,pero se desarro-
~1lla y recibe siempre nuevas éxpresiones,Al ensefiar la prefecfa vale la pena de-
tenerse tanro en la identidad bdsica como en las diferenciasja fin de ‘que com-
prendamos a cada profeta-vearos el camino que debe extenderse entre -él ¥ noso-—
~tros.Antes de comenzar el estudio de los profetas quizds convenga cerciorarse
de esta identidad y diferencias por medio de la imitacidn de las diferentes ex—
presiones de una de las ideas fundamentales de Amos:la idec de dos religiones,

Cade gran profeta de Israel(a excepcién de Bzequiel,hijo de Buzi el Cohen),
acentda la diferencia entre la religién del caulto y la ""personal".0seas(VI,6),
Isafas(I1,10-17-29-13-14) ,Miqueas(VI,1-8) ,Jeremfas(I11,16-VI,20 y en especial to-
do el cap itulo VII),Isafas(II,58), =~ ; : (30

Henos aqui ante una idea central que une une a la mayoria de los libros de
profecia en un solo grupo,y por eso es conveniente ver el énfasis caracteris—
tico a cada profeta.Contra qué luchan? En el enunciamiento mds antiguo,entrela-
zado con el cuento biblico y puesto en boca de Sammel(el profeta que hace sacri-
- ficios!) luchan contra los holocaustos y victimes(Sanuel 1,15-22),peo ya Amos e—
miti un juicio negativo comtra los sacrificios,como tembién contra los cédnticos
religiosos.Miqueas presenta toda la confusiéh del culto que puede ver en un acto
amoral como el sacrificio del primogénito una conducta religiosa y e jemplar,

Isafas parece acentuar las palabras de Amos al criticar la oracién y la:' sepa—
- racidén de las manos,la peregrinacién durante las festividades ¥y las ceremonias
religiosas de los dias festivos y comienzos de mes.

Jeremfas llegé ain mds lejos al atacar al templo en su base,por haberse con-
vertido en una especie de azote en la vida del pueblo,destruyendo en tal forma
su espiritu.Al profetizar la destruccién del Templo,destruye también la seguri-
dad del pueblo en la religién,como también al culto de raiz.Asi,espera que lle-
gue el dfa "en que no se dird mds:arca del pacto de Jehovd,ni vendrd el pensa-
miento,ni se acordardn de ella,ni la visitardn,ni se hord wds(III,16).%1 Templo
Yy el arca del pacto de Jehovd no existen en tiempos de Isafas II en la didspora,
pero el ideal del culto todavia no perdié su fuerza y el profeta ataca sus nue-
vas formas:los mandemientos y leyes religiosas,ayunos,flagelos y oraciones,algu—
nas de las formas caracteristicas del judaismo tradicional,Acaso estos mandamien
tos no eran necesarios como"instrumentos de la didspora'"?Los profetas siempre

insisten en sus idaes y atacan que "su temor para conuigo fué ensefiado por manda -

miento de hombre"(Isafas XXIX,13).Toda religién petrificada que ya no estd unida
al hombre y que no emana del corazén,religién en la cual:"este pueblo se me acer
ca,con su boca y con sus labios me honra,pero su corazén alejé de mi'"(Isaias,
IXIX17) .

En nombre de qué luchan los profetas y qué es lo que piden en vez del culto?
La mayoria-Amos,Isafas,Miqueas,Jeremfas,Isafas II-exigen la moral,la buena acc¢idn
Hay que recordar que la buena accién reconoee el buen valor y no es antomdtica,
por lo tanto su cardcter cambia y sus limites se ensanchan.Los profetas quieren
exigir justicia,es decir,no solanente evitar .la desfiguracién del fallo sino tan,
bién ir al encuentro de los oprimidos y redimirlos:"Exigid justicia" conduce ha—




c1a"o£d en derecho sl huérfano,amparad a la viuda"(Isafes I1,17).

Iste marceh orientada hacia el bhien;lo salvacidén del sufrlente y la nyuda al
oprimido son los principales argumentos de Isafas II,como la perfecta contradic
cién a los ayunos y toda exteriorizacidén o forma religiosa sin contenido perso-
nal :"desatar las ligaduras de impiedad,deshacer los haces de opresién y dejor ir

. libres a _los quebrantados y gque rompdis todo yuge? No es que partas tu pan con

el haLbr1ento,y o los pobres errantes metas en casajcucndo vieres al desnudo lo
cubras,y no te escondas de su carne"(Isefas LVIII,6-7).
Uno mor-1 asi no puede cunplirse de los labios para afuera: prov1ene de las

- profundidades del alma y la conciencia que todos somos une nisme carne,es decir
- una mismo familia.Vemos esto nuevamente en' la exclauac16n de Job:"a los nenes—
.terosos era’ Eadre;y de la cousa que no entendia ne 1nformabu con d111genc1a"

(Job XX1X,16).4Aqui 1o misericordia estd incluida en lo Jbstlc1a,y& que el hogp~
bre verdader&mente relxgloso no se lin ta a la justicia # o ‘no hacer. el maljse
esfuerza por ir.nl encuentro del débil y del sufriente y ‘ayudarles, Uno norma

.-iaoral como ésta proviene de uno orientacidn religiosa especial de creer y acep-

tar a ons lo ique el pueblo denon né nmisericordia.fara é lo wisericordia no es
sino une’ expreSxén concreta de la religidén de Dios.Tl 1d§a1 del horbre verdade-
racnente religioso es una conbinacidn especial de fe y bupnas deciones en que la
fe conduce tanto a hacer el bien copo a la justicia y migericordia. P1queas ex—

presa esto al decir:"Oh,honbre 81 te ha declaradp que se@ lo bueno y que ‘pida

de tf Jehovd solauente hacer justicin y anar la Dlserlcokdla y huu111nrte para

» andar con tu D103"(H1queas Vi,8). ‘ ' L

Jeremias describe ol hombre de la verdadera relxglon como'"que hqgﬁ juicio,

' que . bysque la verdud"(Jerem{ﬂs V,1) .Habacuc:"el justo enusu fe vivird"(II,4).
'~De ‘tal forua la profecia aparec16 en contra del culto vacio,que era 2d8s formal
. gue conceptunl,dﬁndo el ideal del houbre a través de toda lao Biblia."Y era este
- hombre perfecto y recto y temeroso, de Dios,apartado-del gal"(Job I,1);"limpio

de nonos y puro de caruzén"(Sﬁluos XXIV 4)'"e1 que anda pon 1ntegr13ad y obra

-, ‘con Jjusticia .y habls verdad -en su cornzon"(Salnos XV, 2)'“el que cariina con jus—

ticio y hebla lo recto'"(Isafas XXXIII,15),
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78 sijd;TeDa:JUDAISMO Y CRISTIANISHO

Puntos a tratar:

a)La concepeidén cristiona del pecado original y la creencia en
la incapacidad natural del hombre de redinirse,

. b)Pablo y el judaismo. , e

c)El antagonisiio entre la moral de 1o ley ¥ la moral del amor
en el cristicnismo. Ay

d)La concepcién de la unidad moral absoluta en el judaismo.

e g P P sty JalTe,

Indicaciones para el wuadrij:
' ; : Varios son los motivos que nos impulsaron a inclufir
este tema dentro de lu serie de sijot sobre judaisoo.

En primera instoncic es nuestre intancién desarraigoe la folsa creencia que
existe en deteruincdos circulos judios y gentiles que es el judaisrmo quien to-
o6 prestado del cristianisio los valores esenciales de su concepcidn y religién °
Sin lugor a cdudas,debido al hecho de encintrarse la cayoria del pueblo judio en
el seno del mundo cristiono y o causa de la falsa interpretacién de la concep-
cidn y religién cristianas,deterninados circulos judios sufrieron una conside-
rable influencia por parte de éste,ya sea en diversos aspectos de la vida coro
en el canpo religioso.Hecho gue exige adoptar una posicién que shonde en los
fundanentos intrinsecos de los gue nacieron las creencias,y comprender la con-
tradiccidn de las misuas. :

Les liferencins son substoncinles,y ello se comprobord al enalizaer la con-
cepeidn de Pablo y la judia,oungue en tmchos casos histéricos los diferencias
fueron sdlo de forma,con la acotacién de que fué el cristinnistio quien hizo su-
yos deterninadas concepciones judias. '

Y por dltito,el motivo fundamental de nuestra intencién es intelectual,rezan
do en este casc el principio del conocimiento de 1~.s diferencias radicales en-

. tre una y otra concepcién y religidn.

71 madrij utilizard,a los efectos de ampliar el imterial agui exvuesto,los
‘ 9 & ’
escritos de A.D.Gordon sobre "las diferencics del judaismo Y cristianisuo", que
aparece en el folleto "Jouer ezer pare el tojnit de Judafsno'.

DISARROLLO ¢
Tomarerios como punto de partida de nuestro debate la afirpoacidn de
que el judairio es también una religidn de ‘receptos,de leyes;y a la vez aaplia-
recios el concepto en toda su acepcién,que incluye tacbién la noral.Zsta recibe
en el judaisiio la forma de inperativos y funciones irpuestas sobre el hocbre.
El Dios del ‘judafsiio es el Dios que ordena.fste es el punto en el que se puso
de monifiesto la contradiccidn entre el judaismo y el cristiaonisno.El problema
de la ley se encuentra en el centro parc Pablo,y con &1 coiienza dicho antagé-
nisto.Ve en el judafsiio la ley y coloca en su lugor la religidn de le merced,
La teologia liberal eristiana de la generacidén anterior a la nuestra trasto-
c6 las cosas al afirmar que Fablo sélo ataca la ley cerenoniosa y su exagerade
estinacidén dentro del judafsiio,que no distingue entre uno ley como la de hibri-
dacidn de cereales y un precepto como el del aoor al préjico.
las quien lee las polabras de Bablo obserwva que cllo nc es asi y que &1 se
refiere o la totalidad de' la ley.Por otra parte es fdcil discernir que el jude-
iszo corece de 1a actitud que se le atribnye.Hilel ,Rabi Akiba y Ben Azai sabfan
diferenciar perfectanente entre lo privordial de la Tord con sus grandes normas
¥y el resto de sus preceptos.Cuondo en:ﬁgestro tienpo los tedlogos cristianos ex
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plicaron 1la diferencic entre el judaisrio y el cristicnisrio de esa ranera,nuess
tros houbres demostraron que lo que ellos atribuyen ol cristianisto ya se en—
cuentra en el judaismosla.diseusién gird sélo--en-torno de quién posee el dere-~
cho primogénito de tal o cual creencia o concepcidn.Eupero,entre Pablo y el
judaisrmo existia un antogonisio verdadero,y no sélo pcrqué.aquél. suprimié los

preceptos prdcticos sino una oposicién en el principio de la fe.

Ataca la ley de la Tord en su integridad;no nieg: 'que 1a ley fué dada por
Dios,pero la ley no conduce al houbre & su salvacién porque éste carece de fu-
erzas para cucplirla.?ncontraios ya en é1 el principio del dogma cristiano,o
sea la rafz del pecado del primer hombre.La especie humana cayé bajo el domi-
nio del pecado hasta carecer de fuerzas para cumplir la ley.¥as no es este do-
gma la fuente de lo creencia de que el hombre no puede hacer el bien,sino por
el contrario,el origen del dogma se remonta a la experiencia de le imposibili~

~dad del hombre.Dicha experiencia,le decepecidn moraL,eS»}a~fuentéwde«l&wcreen—

cio de que el hombre en.general no pu ede cumplir con el precepto.De aqui pro-
vino el dogma del pecado original. :

Paralelamente a ello se encuentrn la idea de la misericordic divina.Dodo
que el hombre no puede llegar o su salvacién por sus propias fuerzas,precisa
exclusivamente de la misericordic de Dios,quien lo redime medionte lo misma,
tan sélo si cree en El.7n lugor de la religidén de la ley sobreviene la religi-
én de la misericordia y de la fe.También &sto reviste une forma dogmdtica: la
redencién vino o través de la muerte de Jesds en la que se monifiesta la mise-
ricordia de Dios,y sélo el creyente en dicha salvacidén tiene parte en la mis-~
ma.Mas también aqui antecede lo experiencia religiosa de que el houmbre carece
de salvacién wediante sus fuerzas,y que toda su salvacién le llega sélo por la
misericordia de Dios sin ningin derecho de su parte,y toda verdadera compren-
sién del dogma debe partir de sus bases religiosas. .

" De esta cowprensidn principal emana algo mds importante para nosotros: una
pueva foruc de moral.Zn lugar de la moral de la ley viene la moral que sélo es
expresién de lo fe.Zl creyente no ve en la realizacidén del bien un deber im-

- puesto sobre éljlo hace por un impulso interior,por amor o Dios.Hemos dicho

que la moral judin es una moral de ley y deber.lias ello no significa que los
notivos de la otra moral,que niegn 1o ley,le son extrafios.Bn lu moral judia se
asigna un lugar central al amorsal amor de Dios y del préjimo,El precepto de
amar a Dios aparece por primera vez en la Bibliayen la historia de la religidn
Mas el judnismo no reconoce un antagonismo entre nubas formas de la moral de
1o ley y el precepto y entre la woral del amor.Por uno parte el amor en si,yo
senr o Dios o al préjimo,repeesenta aqui un preceptojpor la otra,es el funda-
mento del precepto.Asi figura yo en lo Tord,mientras gue el Talmud considera
verdacdero servidor sdlo al que sirve por amor y no por temor.Un motive similar

'se incluye también en la exigencio de asemejarse a Dios.Aqui la ejecucidén de

un precepto no es sélo cuestidn de obediencia:fluge de la aspiracién de acer-
carnos a Dios.Hallamos ese género de accién moral que no percibe el bien como
precepto sino que lo lleva a cabo por una propensidn intima,es decir,el tipo

del jasid a diferencia del justo.Cada hombre debe ser un justo que cunpla con

su deber,pero no todo hombre logra ser jasid en este sentido.Por el contrario,

el Talwud elogia &l howmbre gue douwina sus instidtos.

No encontracios en la Biblio o en el Taliud uno teoria acerca de la relacidn
de estos motivos diferentesino existe alli el intento de asignar a cade uno su
lugar,o decidir qué género de roral es superior al otro.El judaisno,ain en la
época talmidica,es unu religién y una teologia,y todos los aspectos de la re-
ligién y la woral religiosa encuentran cabida en é1.S6lo una cosa resulta cla-
ratque la moral en general signe siendo umo moral legal.La moral del amor no
sustituye la uioral del precepto sino 3?ue "se sirve por amor",

-
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Por dends caracterfstico es el concepto "alegrfc del precpto'".Adin cuando la
ejecucién de la voluntad de Dios es una alegria,sigue ostentando la foruza de
precepto y el jib:lo finca en la ejecucién del mis-o,Adn cuando se hace el bi-
en por una libre inclinacidn del alue,el principio del precepto sigue en vigor
Adn cuando se haga el bien en un caso concreto en forma totalmente espontédnea,
sabewios que la realizacidn del bien es una exigencia y una funcidn de la vide
irpuesta sobre nosotros. ' ” :

“n wodo especial resdltale extraiio. al judafsiio el motivo por el gue Pablo
niega la ley,de que el houbre no pwede cuiaplirla,.Bxiste la creencin de que el
“hombre puede cuuplir la wvoluntad de Dios,y que halla greciae a Sus ojos cuando
lo hace.Zxiste la creencin de que hay una diferencia entre el justo y el mal-
vado,entre el puro y el impuro,entre el jasid y el pecador.Por el contrario,
existe en el judafsmo también el sentimiento de que el hombre,adn el mejor,no
puede resistir la prueba;de que el hombre como tal es una especie de recipien
te lleno de verglienza,y que por ello todos nosotros necesitaros de 1o miseri-
cordi’ de Dios:"Padre nuestro,Rey nuestro,estamos aquf y contéstanos pues no
teneros buenas cccionesshaz.de nosotros nerced y misericordia y sdlvanos".

A ello también se debe lo plegoria a Dios de que nos santifique y purifique
nuestro corazén.Mas ello estd ouy lejos de la decepcidén religiosa y moral de
Pablo.La conciencia de que no existe un horibre justo en la tierra no elinina
1a fe,de que el houbre puede kacer la voluntad de Dios y de que hay una dife-
rencia entre el justo y el malvado.Zxiste aqui una antinomia,nas no una anti-
noiia especffica del judaismo,sino que pertenece a la conciencia religiosa en
general.Aquf y alléd en la literatura tolmidica hay tentativas,sin viayor éxito,
de amar ambas concepciones,ins se deja en general lo antinomia tal cual es,y
especialuente si se anhela supriciir un aspecto de la conciencia religiosa en
beneficio de otra. :

A1 cristionismo anula 1a antinomia al reconocer un sdlo aspecto:la total
corrupecién de lo naturaleza hucona,su incapacidad de hacer el bien con sus
propias fuerzas.Ya Poblo hizo de su experiencia una teologian completa,y la
~Disva~en su forma original o con determinades variantes-torndse en el princi-
pio de la fe cristiana.Ello resalta uds adn la ortodoxia luterana.Aquf,la con-
dicién forzosa pare llegar o 1a fe es ¢l recomocimiento del hombre en su coir
pleta nnlidad moral.S6lo & travéds de dicha conciencia puede cooprender que to-
da su salvacién reside exvlusivarente en la misericordie diwina.Mas dicha po- o
sicidn no expuls: verdaderamente el duanlismo,sino que lo repite en forme nds
aguda.Zl eristionismo ve en la ley que el hombre no puede cumplir una ley da-
da por Dios,exige del hombre gque simultdnemmente reconozea su total corrupcidn
Yy adwita su pecado al no cuoplir con 1o ley,irrealizablejo en forua nds prin-
cigista:que observe su pecado en su corrupcién que le impide cumplir la ley.

+ S6lo los gnésticos cristianocs llegoron o lo conclusidén de que 1o fuente de
la ley no estd en el Dios bueno sino en algin dios molo,y quizd pueda encon-
trarse una analogia a ello en los pensaumientos de algunos escritores de nues-
tro generacidn que ansiaron dar a las opiniones de Lutero une forme no teold-
gica,lMas la iglesia no marché por esa senda sino que vié en Dios el origen de
la ley.Zsto condujo al dualismo adn en la concepcién de Dios.Hasta el punto
en que Dios es el Dios que ordena,es un Dios de venganza,incluso cruel,que ex-
ige del hombre cumplir la ley con toda su inflexibilidad.Hastd donde redentor
s6lo es el Dios de la nisericordia Y lo coupasidn.Zntraifia uno especie de dos
faocetns separadas entre si de manera absoluta,en tanto que en el Jjudafsmo es
un Dios preceptor y tambiébh un Dios de amor en el que no existe separacién en-
tre la virtud de 1a misericordia y la de la severidad.Acerca de dicha diferen-
cia,hizo Franz Rosenzweig una justiciera acotocién:el cristisnismo se rige si-,
multdneaniente a 1o justicia,a veces a%SDios de la wmisericordia.Zl judio se di-




. rige simmltdnenmente a la Justicia y wisericordia de Dios.Reza el "NMuestro
Fadre,nuestro Rey" y dice "®n todo lugar en gque se encuentra la grandeza de
Dios se encuentra tonbién su hunildad",?n lo distincién cristiana entre an-
bos aspectos de Dios se encuentra tanbién sus roices,y quizds la afs importe—
nte,de la fe en la trinidedyen lo que los fuctores principales son 21 padre
¥ el hijo.Tl Zspiritu Santo,especialnente en lus pririeras etapas del cristia-
nismogcarece de la misuo iaportancia gque los otros dos planos.La dualidad en
la actitud hacia Dios 1llevd también o 1o dwualidad en su esencia,

41 dmalisno en el terrénc de 1o fe corresponde tawbién el dueclismo en el
terreno de lo uoral.A pesar de que el dualismo coloca la religidén de le mi-
sericordic y la fe en lugar de 1a religidén de la ley,no puede renunciar a la
ley en la vida cristiana.El amor que surge de la fe no es suficiente para ha-
cer el bien.El creyente no estd asegurado contra el pecado,necesite de la ley
moral y &sta vive en su corazdén bajo la forma de ley y precepto.La‘teologia
de lo iglesia cristiana procura explicar la diferencia entre el lugar de la
ley en la vida del judaismo y su lugar en la vida del cristianismo,entre el

.precepto "legal" y el "ilegol".Mas en rigor de la verdad,la ley retorna al
cristianismo sélo con una diferencia:carece de ese cardcter absoluto,de esa
seriedad como: el judaismo, : :

Bsto y algo mds:la meral pura del anmor se reduce & las relaciones persona-
les e internvs entre el hoabre y su semejante.Sdlo lo relacién entre un ser y
otro posee importancia decisiva para ella y también iuposible ordenar las re-
laciones de la' sociedad y el Estado con una moral de amor, . »

Lo indiferencia con respecto o la sociedad y el Tstado que figura en el E-
vangelio,perdura entonces co .0 herencia del cristionismo.Mos se entiende que
tanbién ¢ ellas debin esignarle luger en su tundo y cuendo la religidn cris-
tiana llegé al poder no pudo darse por satisfecha con haber pactado con ellos
y haberlos toleracdo,sino que tambaén estaba forzada a construir una moral pa-
ra ellos.Fuera de la moral absoluta del =amor reconosieron la moral de la ley
relativa vigente en 1u vida cotidianc y especialuente en la vida del Estudo.
Mes la separacidén entre ellas entrefiaba un gran peligro. Ciertonente vieron

. tal ‘fundanento en el Decdlogo,pero lo que edificaron sobre é1 fué en-.zuchos
casos un juicio de nisericordia sin que el sentimiento hunano tuviers influ-
encia sobre el misto.Asi encontrasos en la Tdad Medio por un lado,una woral
religiosa superior,y por el otroyla justicia criminal ofs cruel que conoce-

" nos.Se puede por cierto reconocer cierta influencia de la moral religiosa éen
el esplrltu patriarcal que imperd en determinados terrenos de ln vida social
nedioeval jmas eso fué adlo un fendneno percial, , 2%

El dualismo en la moral hastao }udo conducir & que se renunciara a. la vida
politica y especialmente a la relacidn entre pueblo y pueblo, junto con el a-
gor a la Just101u confiando los nsuntos de HEstado a uno institncidn coapleta-
mente laiea para quien el beneficio del Estado constituia el objetivo supre-
mo.Dicha amenza fué enormne en la iglesia luterana,mientras que la iglesia cal
vinista se hallaba =fs préxima al espiritu del Judalsmo Torbién en lo lucha
heroica de 1a iglesia cristiana en Alemania contra el naz1smo,pwrt1cularnente
en las primeras etapas,hallamos cierta propensidén o defender sélo el "espacio
de la iglesia" y alejar de la misce las influencias nazis y junto con ello el
"espacio del Estado".También ello constituye una diferenciacidn entre diver-
sos estatutos de 1o moral,mns no existe seporacidén entre los mismossy rige la
influencia reciproce entre la voral del awor y la woral de la justicia,Anbas
confornan un solo nundo moral,asi como el Dios de la justicia es el Dios de
la misericordia.

La grandeza del judoisoo rcsxﬂe en 1o unidad de la fe y la unldad de 1la

. Boral.- -M39-




