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LIBESTACAO NACTOVAL

Quem examina as oXigens e o crescimento do SIONIS
MO, & luz da histéria judaica e a identificacio do povo judeu eom
Brefz Israel, ndo pode deixar de tomar conhecimento do fendmeno
que apareee a primeira vist= como sendo um paradoxo e sujeito a
uma explicac3o.

Por um lado, nao resta a menor dtvida sobre a pre
funda identificagdo histérica entre o povo de Israel e Eretx Is
rael.

Nao apenas pelo fato de que sempre existiu uma poe
pulacao judaica em Eretz Israel, mas, também, porque este povoem
todas as épocas e na Dilspora, conservou esta identificacao na \]
racgo € na esperanga, na sua conduta e nas suas. aspiracoes,Eretz
Israel sempre foi o centro da conscié cia individual dos judeus
em todas as suas disperddes,

E dificil descrever esta conduta e seu espagco sem
esta identificac3o contfaua, mesmo porque, em vériss oportunfdif
des, grupos de judeus subiram a Israel despertados por um ideal
€ renovaram as cidades abandonadas, acrescentando uma dimensao
prépria ao lago de identificacdo entre o povo e a terra de Isra
el

O povo de Israel ndo se redimiu e Eretz Tsrael con
tinuou em seu estado de abandono. A balanga demogrifima nao seal
tereu e a populacio judaica tornou~se marginalizada e diminutanms
pais, atéo eomeco do Sionismo Moderno em meados do século X I X.

E nisto que esta o paradoxo: por um lado, uma iden
tificacdo com Eretz Israel, com uma intensidade sem igual. Pode-~
se diger: aue esta identifieacao moldeu a identidade do povo judéx
€, seém a mesma, os judeus transformar-se~iam ruma simples seitra
religiesa, sem identificacio nacional.

Por outro lado, emsmo com toda esta identificac¥e

€la nunca se transformou num movimento de massas, com caracteris



ticas sociais de envergadura, com forca para mudar os rumos dea hs

téridé a respeito da colonizagao de Eretz Israel,

O aparecimento do Sionismo Moderno veio substituir
este potencial; transformou a esperanca do povo judeu em algo =~
21ie a terra de Israel num centro concreto e nao apenas idflico,
utbdpico

Portanto, o historiador precisa indagar porque es
te movimento cresceu exatameite nos firs do século XIX e princ?
pios do atual século.

VAo h& dhvida que o Sionismo Moderno alimentou-se
do profundo sentimento religiodo conservador, do anelo pela ter
ra amada. Todavia, & fato que o historiador, -as suas a 4iises,
assim como o Sionismo na sua consci@ncia sao forcados a reconhe_
cer que, afinal, embora esse anelo tenha alimentado a chama, foi
apenas uma consciéncia passiva que, apesar das investidas te mmo_
rérias que foram, “géralmente, rotuladas pela lideranc¢a conserva’
dora :como falso messianismo, nao tinha forca para abrir o caminlk
da redencao.

A dimensao ativa, que transformou este anelo num
movimento e a oragao num ato revolucion&ricahistérico, foi acres
cida em meados do século XIX.

A questao &: por que somente nesta &poca?

Geralmente, tanto a consciéacia histédrica prépria
do Sionismo, como grande parte dos livros did&ticos israelenses
atribuem ao antisemitismo o surgimento sionista.

As perseguigoes de 188~ vna Rlssia, Hertzl e o jul
gamerito de Dreyfus, sao respostas rotineiras na boca do educando
nos colégios israelenses.

E claro que estas respostas tem base histédricamas
ao mesmo tempo, suscitam uma questao muito importante: se o anti
semitismo e o 6dio ao judeu foram os que -=zenderam a chama sio
nista, serd que estes fendmenos sb o foram no século XIX? Se oan
tisemitismo n3o foi propulsido para o Simnismo, n3o seria 18gico
que O Sionismo irrompesse em época aiterior, na qual o 6dio ao i
deu grassava com muito mais impeto do qme no século XIX?

Durante as cruzadas, apbs a expulsao da Espanha,

durante as perseguigoes de 408-409 e as perseguicoes de Chmelnts



ki. Se a histéria se caracterizasse pela ausénecia de antisemitis

mo noutras é&pocas, aparecendo pela peimeira vez no século XIX,en
tao poderiamos aceitar esta teoria. Mas, como toda a histéria ju
da'ca, de uma forma ou de outra, expreﬁsa'a perseguicao aes Jjudeus
porque teria sido precisamente o antisemifismo do ‘s€éulo XIX que

originou tudo aquilo que outras perseguicdes e disériminagGes an

teriores ni3o otfiginaran.

' Ainda mais, aquele que atribwi o Sionismo ao fator
antisemitismo, supde que a orifem do mesmo & externa e pPressupoe
que, num mundo sem anyiéemitiémof o movimento sionista nao teria
crescido e até acabaria por desaparecer.

Esta & a linha adotada pela propaganda Arabz que

diz: sendo o Sionismo uma covusequéncia do antisemitismo europeu
& a Buropa que deve padar o prego e nao responsabilizar os 4rabe
por este feadmeno. Visto que todos nbs esperamos que o antisemi:
tismo desaparega ( apesar de ti7¥*'* bous motivos pafa acreditar
que dificilmente isto éconteceré') deduz-se que todos nbs concor
damos que num mundo sem antisemitismo ndo existe lugar para o Sio
nismo., : j
: " De uma maneira ou dévoutra, atribuimds o Sionismo
a um fator externo e nao a um mistério da histbria judatca.

| E n3o & verdade que o antisemitismo do sfculo XIX
com todas as suas faces, foi a forca propulsora do Sionismo. Pre
cisamos lembrar que dentre os dois e meio milhdes de judeus que
viviam no Império Russo e fugiram do Czarismo entee 1882 e 1914,
a grande maioria dirigiu¥seipara os EUA, Cand4, Inglaterra, Afri
ca do Sul e América Latina. Somente uma minoria de meanos de 1%
foi a Eretz Israel e nisto consiste A novidade POLE, NS &L Upon
migratbdrios anteriores, 120 houve esta pequena parcela que se di
rigiu a-Eretz Israel, condtruindo “ela uma base significativa pa
ra uma nova coletividade judaica que se transformou com o pagan
dos dias aum Estado, : '

: ' Ainda mais, apesar de todas ‘as manifestac3es anti
semitas do século XIX, este foi o melhor século que’os judeusc o
nheceram desdé a destruicio do templo(TII9).

\ Se, no inicio de século XIX, os judeus ainda se

encontravam 3 margem da sociedade, seja no aspeto edonémico—socl




al ou intelectual-politico, eis que, no fim do século, grandes

grupos judeus conseguiram abrir caminho na sociedade européia,

Vb século XIX foi aberta pela primeira vez a mu
ralha do isolame to da comunidade nao judaica. Se até = Tevolu_
cao Prancesaa sociedade aprese teva-se como gristd, disposta a
permitir, em certas condigbes, & minoria judaica liberdade de cu
to, disposta até a ar2ité-la em seu meio, com a condiggo de ser
piblica e declaradamente mais baixa, sem direitos civis e sem p&
sibilidade de integrar-se nela, eis gque, com a eclosao da Revolu
gao Francesa, permitiu 2os judeus uma integracao na sociedade ge
ral.

For isso, se vocé verificar a histbébria de Europa
de 1815, ver& que a maioria dos judeus europeus estavam margina
lizados geograficamente :a sociedade euronéia, assim como nos as
petos social e espiritual,

Os judeus nao estavam nas escolas gerals ou nas u
niversidades, a maioria dedicava-se & profissao de intermedilries
econdmicos; ndo havia judeus nas academias, nos institutos de Ci
éncia, na politica, na elita social e na Economia. Em oposido a
isso, se compararmos com & situacao de 1914, encontraremos aa m>
ioria dos paises europeus, grandes concentracoes urbanas judaiceas
nas quais nao existiam judeus 100 anos antes - Viena, Berlim,Var
sbvia, Budapest, Paris e Londres foram cidades onde o nimero de
judeus era muito expressiwo.

Eles ocupavam posicoes importanyes no campo das 1
déias e do jornalismo, na Literatura e na criacao artistica; fo
ra, ativistas politicos, destacando-se, principalme te, nos movi
mentos revoluciomirios., Todavia, ao lado de um Marx, havia um D
Israel, Sua participagao no desenvolvimento das financas nao &
menos destacaBa.

Resumindo, quase nao existia Area, intelectual ou
material, da criacdn ou da ecomomia, fechada aos judeus. E claro
que a discriminacio e o &ddo contr a os judeus nao deixou de exs
tir; todavia, nesta oportunidade, a primeira na histéria da Diég
pora, foi outorgada aos judeus a Ema - cipacao e a Cultura para to
marem parte no desenvolvimento da sociedade geral.

A pergunta, naturalmente, & simples: se era tao
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bom, por que & tao ruim? ou seja, se, realmeante, o século XIX Ffoi
a melhor época no aspeto da tolerdancia e no aspeto da possibilida
de de se integrarem na sociedade geral e dé progredirem econdmich

e éocialmente, entgo; por que e como exatamente neste siculo &
que se originou o sionismo? ; |
| Esta claro que o crescimnecto do Sionismo Mcdzrao &€ u

ma reagao contra o desafio de uma certa anqustia judaice c Fioes
te século era tao bom, relativamnete, qual era, entdo, csta ~~ ;i
tia?

Na werdade, preeisamente a abertura da sociedade libe
%eral do século. XIX originoﬁ"esta angustia, diferente dsas anterio
res. Uma angustia que ja nao era mais uma desgraga judaica e, sivw
uma situagdo que apresenta novos desafios ¢ novos prob.cii-s déevi
do & nova tensio criada pela emancipacio

A tradicao judaica de dois mil 21038 no exilio, tinnh.
respostas sobre como enfrentar as dificuld-dcs judi{cas tradicio
nais; a nova angustia exigia novas resposfas.

Qual era a nova angudtoa?

Para poder compreender isto & preciso eatcndem aral o
ra a posiggo dos judeus na Europa Crista ( e, afinai7 ne mydap M-
gulmano a situac@o n3o era, basicamente , diferente b - o
ceiraggovdo cristianismo até a &poca do Iluminizmo e da Revolu_
caa Francesa, como Foi dito, a sbciedade crista via-se como tal
e, assim,_nao existia nela lugar para judeus em-bascs igualitéri
as. : ‘

A teologia crista desenvolveu o principio dc "sgociv
dade cristd" baseado na teoria de banir da sceiedade tedo - -
que nao era cristdo, podendo,todavia, gozar ce tolerhncia religio
sa em certa§ condigaes, mas sempre a custa da dicoriminaczo sceial
e marginaliiaggo,

Com esta marginalizacao dos judeus, cujo sifnificado
era que judeu ndo podia tomar parte na liga £8vA4a1, 130 lhe sendo
'permitidé, portanto, ser propriclério de tlrras, mas tendo permig
s30 para morar em certas regidoes e ocupar-se de certas profissdes
Nao podia ter cargo de superioridade sobre cristaos e, portanto,
era-lhes proibido exercer funcoes pfiblicas e militares, Com es¥ra

concepgao,de s#atus do judeu, a sociedade cristd podia arranjar-




E interessante notar que esta situacao de discrimina

¢ao e rebaixamento social, condicionada & possibilidade do judeu
praticar o culto de seu Deus era uma situacio com a qual o judais
mo podia afranjar-se.

0 judeu que, sob esta pressao, nao renegou a sua
ligiao e a fentaggo, que sempre existia, podia viver com seu ju
daismo pelo prego da humilhagdo e da discriminagdo, A discrimina
¢do e a humilhagdo eram consideradas segundo o principio do juds
ismo como a expressao da servidio estrangeira,

. Da® derivava 0 anelo pela redengao, & ,espera de que
esta situacao ceséaria e um Estado de liberdade e independéncia
ainfla estava rescrvado ao povo judeu.

Dai, tamb&m, a possibilidade de adaptar-sc & realida
de, considerar a scrv%ﬁ%o dq exf{lio como um corredor para a era
da redengdo, encontrar o caminho no qual seja possivel viver o
presente e a identidade judauca, mesmo em condicoes de pressao |,
humilhacao e isélamcd%oo Todavia, no fundo, a esperanga pela re_
derngado e a espera pelo redentor eram o.outro lado da moeda, da
passividade na continuidade da vida na Didspora até a chegada da
Redencao, . P

Esfe " o paradoxo da Difspora, que produra explicar
como puderam vivee juntos uma profunda esperanca de redencao e,
na volta a Eretz Israel e uma concepcao basicemente passiva que
aceita o jogo, 1utaﬁdo com denodo pela preservacao de sua identi
dade, quando a sociedade geral permitia-lhe preservar sua Tdapty
dade, geralmente em condigtes de inferioridade e humilhac3o.

A Emancipagao e o Iluminidmo mudaram tudo isto: a so
ciedade geral comegou a libertar-se das corrcates da £é religio_
sa, tentou hransformar a religiao num assunto particular do hancm
e gravou na sua bandeira, apesar de nem sempre o ter cumprido, o
principio que diz: " Todo homem, seja qual for seu créedo, tem w
reito a uma participagao na vida pfiblica .

E clarc que este principio foi concretizado na Euro
pa Central e Ocidental, muito mais do que na Oriental. Todavia ,
este priacipio de abertura =~ ¥ccr a posicao dos judeus tornan

do-os . reconheciveis. O fato & que, mesmo aqueles lugares em que




a emancipaggo se concretizou, na realidade, ela impds sobre o ele
mento judeu uma enorme responsabilidade.

O que pretendo demonstrar & quc o problema da identi
ficagao judaica recebeu uma nova dimensao diante do desafio da e

mancipacao.

O problema comega quando as escolas da sociedade
ral se abrem para os judeus, deixam de ser escolas religiosas e
cristas para setornarem escolas pfiblicas, nacionais e seculares.
Nehhum judeu procurou mandar seus filhos ds escolas religiodas e
cristas, mas as escolas seculares possibilitaram ao judeu e -20
cristao enviar seus filhos a uma insti-. ‘¢2o cujo principio & ci
vismo nacional sem filiagao religiosa.

Todavia, a dificuldade consiste precisamente nesta °
liberalidade, que gera um novo problema, perante o qual, o judeu
conservador nunca se depafou. Estas escolas pfiblicas secul.ares,
naturalmnete, nao funcionavam aos ¥ .ingos e feriados nacionais,
enquantd que, nos Sébados'e festas judaicas, f&stas judaicas, fun
cionavam normalmente. '

0 que pode Eazer.o jﬁdeu que manda seus filhos a e&
tas escolas? Evitar4 mandi-los 3 profanacao do Shabat?

E se realizarem uma prova no Shabat, qual seré a ati
tude que o filho deveri tomar? Escrevrd o profanard o Shabat? So
licitard um novo exame cspecial? E se o professor nao permitir?E
o0 que facontecerd se o exame mais importante ~yincidir exatamente
com o Iom Kipur que cai no shabat? Profanard o dia e pedird per
d30? Perderd um ano de estudos? Ignorard tudo isso e terd a sen_
sacdo de que dada disto lhe diz res’eito?

Seja qual for a resposta do judeu( e de seéw £ilho),
repentinamente fica ctaro quc a emancipagao nao significa a eli_
minaggo dos dilemas com que se defronta o judeu e, sim, uma 1in
tensificacao deles,

Se na soc edade tradicional o judeu precisava decidir
era se converter ou nao, agora, a éociedade, aparentemente, naoo
pressiona mais, Aparentemente d4 direitos iguais a todos os cbda
daos,porém, como ele &ive em minoria, ¢is que, a cada passo, pre
cisa tomar dezenas e dezenas de pequenas decisdes, em assuntos

dédrios, nos quais ele esta obrigado a definir a si prbéprio sua




identidade como judeu, identificando-se com seu passado judeu e
com o presente liberal que o rodeia.

E demais acrescentar que aquéles problemas da escola
se tornam mais dgraves quando o jovem ingressa na Universidade ou
sai para ganhar a vida; A ida do jovem & Universidade significa
sua passagem para a realidade, o desligamento do sem estado de
dependéncia dos pais. Verdade & que seu pai ou avo estavam impe_
didos totalmente de ingressar na Universidade. Todavia, diante do
neto ou do filho apresentam-se novos € graves problemas.

Novame te o Shabat e as festas, o problema das leis
alimentares no restaurante dos estudantes, cujo significado &: se
r& que vai comer os mesmos pratos que seus colegas nao judeus?

Aquilo que fizer exigiré dele uma dificil decisdo. E
quando sair para ganhar a vida, todo o problema do Shabat e das
festas se apresenta diante dele, seja ele funcionério, médico, a
dvogado ou professor, :

Isto porque os hospitais e os escritbdrios, o fbrum e
0os colégios sao regidos pedo calendirio civil e seu dia de descan
SO nao & o mesmo. E novamente, o ntmero de solugSes que os judeus
apresentaram para enfrentar estas situacdOes foram numerosas, cada
um segundo seu nonto de vista. P?rém, tudo isto s3o novos proble
mas para os quais a tradicdo n3o tem uma resposta adequada.

 Problemas que surgiram pelo fato de nao existir o mun
do tradicoonal, tanto cristao com o judeu, em sua estrutura fecha
da e compacta.

A geraggo do Iluminismo judeu procurou encontrar res
postas para estes novos desafiolspela clfissica defmniggo:seja Jju
deu em teu lar e um individuo fora dele. Todavia, o fato da ko]
tomia e duplicidade desta fbérmula apontam € espelham = ps=i-30
especial em que se encontrava o judeu na época da emancipacao.

0 judeu tradicional, religioso na sociedade da phé-e
maricipagao nao precisava desta ambiguidade pois, para si mesmo,
Assim como para seu vizinho cristgo,relé era gudeu no lar e fora
dele. No entanto, o nao judeu moderrno, francés ou alemio, polonds
ou rugso, nao precisava desta duplicidade pois, tanto no lar como
fora dele, ao deitar-se e ao levantar-se, ele & alemao, russo ou

hungaro e individuo ao mesmo tempo.
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Somente o judeu,parece, possui uma dupla identidade:
em seu lar se chama Menachem-Mendel e fora dele Moris, no lar su a
mulher acende velas no Shabat enquanto fora dele, dédica—se aos
seus negbcios.no dia do Shabat, Esta & a dova dilaceracao, a nova
duplicidade; o prego que o judeu paga em troca da Emancipacgao.

N3o sb o liberalismo apresenta o desafio da duplicida
de perante o judeu. O fato & que a época da Emancipacao encobre,
no aspeto da histbébria da Europa, a geracad do florescimento do-
Movimento Nacional.

A sociedade, aquela que gravou em sua bandeira o lem a
dos dieeitos do homem, nao & aparentemente para ela, uma socieda
d¢ universal, sem distinggo. Estes direitos do - 2m estao ins
critos em todo lugar numa linguagem concreta e histédrica ( e nao
em Esperanto, que nao foi por acaso o invento do judeu i1uminado
que finalmente encontrou seu caminho noSionismo ).

A sociedade geral, na qual o judeu pénetra, esta cons
ciente de seu npassado histbérico e o passado & nacionalista. Por
isso, a sociedade do século XIX valoriza mais e mais sua conscién
cia nacional do que o seu centro de vivéacia histérica.

A jﬁventude judaica que frequente a Qséola polonesa
€ solicitada com pan Tadeush:.a juventude judaica dque Ffrequenta
a escola alema estuda a poesia- des Nibelongos, enquanto que a Jju
ventude judaica na FRanca esta obrigada a estudar e repetir que
seus pais eram gauleses e que moravam desde a antiguifade na GAl ia
Pois também a juventude judaica, assim como seus vizi
nhos nao judeus, podem levantar imdagacaes hiétbricas relevantes.
Eis uma coisa que se aprehde através do pfépfio assunto. 100 anos
~antes disto, Quando o contato entre judeus e nao judeus nao exis
tia, cada um deles conhecia 'sua particularidade e a diferenciacao
com a autra parte. |

Agora, todo jovem pode perguntar, seja judeu ou mao,
se em Canaa ou nas planicies da Litulnia cavalgavam os antepassa
dos de um ou de putro. E a resposta enfatiza ainda maid a dife
renciacdo e a particularidade deles.

A sociedade geral que se organiza atualmente, sequndo
3$ua‘consciéncia nacional, também se pergunta se & possivel consi

derar os judeus como parte do povo polonés, russo ou alemeo.




Existem os que perguntam por causa de sua aversao ao s
judeus, mas aquele que pergunta por ser simpatizante ou neutro,
sua pergunta & uma interrogacao e pode-se imaginar o aperto em
que lea coloca os judeus.

Quando apoleao perguntou aos rabinos franceses, dura n
te os debates da formagao do Sinfdrio, em Paris, se os franceses
de “eligido mosaica sc consideravam mais préximos de seus irmans
franceses que nao o eram, ou dos didadlos ingleses que, sim, o e
ram, qual a resposta que poderiam dar os rabinos franceses, se a
Franga de encontrava em guerra com a Iaglaterra?

Seja qual for a resposta, com certeza um ar de suspei
ta a envolvia. E se lembrarmc que, naquela época, a maioria dos
judeus morava no Leste ﬁuropeu, no qual se diferenciavam vérias
nacionalidades & procura de sua identidade, polon@s lutando pela
sua identidade perante os alemacs de um lado e russos do outro,
ucraniands contra russos de um lado e poloneses de outro e os
hungaros definindo seu cardter magiar de alemdes e eslavos, tudo
isso com os judeus no meio,

0 que fard o judeu que procura dar a seu filho uma
cultura geral se ele mora, por exmmplo, na Lituania, cuja lingua
oficial & a russa e grande parte da populacao fala polonés, exis
tindo, também, uma minoria alema, possuidora de uma cultura desen
volvida de Goethe, Schiller e XKant ¢ até os lituanos despertam ,
revelando sua lingua e a sua cultura?

Em qual cultura ® judeu educaré seu filho? Falando de
maneira concreta; a qual ginlsio ege deverd mandar seu £ilho estu
dar? 7~Jda uma destas culturas particulares revela-se como cultura
geral e a particularidade judamca deve ser a finica que nao seré
considerada como tal?

Por isso, vocé€ sc depara com a renovacao € o ressurgi
mento da lingua hebraica, na época do Ilumiiismo e esta renovacao
foi estimulada pele csforgo da deffrican prbdHpria,da procura da
prép- "4 identidade, na qual foram colocadas dqueles ' 'us, peran
te 0s quais os desafios do Liberalisr e do Nacioznalismo lhes
colocaram, as vezes contra sua vontade e em detrimento deles.

A necessidade de tentar arguir com uma resposta moder

na a questao: quem s3o cles e qual & sua identidade?




Por isso, vocé€ encontra umna intensidade especif ca en

tudo que diz respeito A renovacao da Lingua Hebraica, peivcipali:
mente naquelas &rcas da EBuropa Oriental. was quais viviem ledo &

lado vArias nacionalidades, Litufnia, por exemplo, onde vivia

=
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braao Mappu e onde escreveu " 0 Amor a Tzion " e A Transcressan
da Samaria " e na Galicia, onde sc confrontaram o pdlonis, o ale
M3ao e o ucraniano,

Esté & o motivo pelo qual wocl se depara precic-ament..
no stculo XIX, com o paradnxo qer, junto com a decadércia . va

lor da religiao entre a coletividade judaica, revela-c. um »en

vagao da Lingua Hebraica, nao na linguagem da Tor& ou .os ucbates

talmdicos, e, sim, como linguagem litcréria ¢ na ati-—iac- cultu_
ral secular, uma lingua a ser ensirada como “idioma necic ¢,

Editar jornal e peribddicos enm hebraico, traduziy pou

O hebraico o melhor da 1iteratura wniversal, escrever poosie mo
derna e redigir livros de HEsquisa, com> todos os povos - nfo es

pecificamente como lingua sagrada,
Este & o contexto histbrico no qual cresccu o Sionis

MO como um movimento nacional e moderno do povo judeu.

Do passadp histbHrico judeu, cle abscrven a ~ e

a identificagan com Eretz Tsracl e da realidade de sus

o
Qo

necessidade de uma definigao prbépria ¢ nova que 730 podiy =€

tisfazer com o mundos pbs—emancipacionasta e com a definic~n »eli

n

giosa especificamente,

Dai vocl se deparar com o fato e, ao lado = R
nos que sonhavam com Tzion, como rab Yeuda Fai Alcalay e o D
Tzvi Hirsch Keiishewr, iniciadores € precursores do Sicaism o,
vieram precisame te das fileiras definidas por Bialik, come viven
do entre d&is'mundosa

Moshé Hess e Leon Pincker, Hertzh g tilien
dau, todos eles e a maioria dos lifieres do Sionismo possiiam ur -

cultura geral e & precisamcite ela quc abriu deus horizontes pama

énquanto que a emancipacao ameacava sua identidad@ prépria como
judeus, colocando-os diante de um conflito, o .cual poderda ser en

frentado somente através de uma definicao pripria, judaicz, nov-

moderna e nacionazl

.




Foi explicad¢? que.o juigamento de Dreyfus foi uma
vivénecia traumitica para Hertzl; todavia, nas - foi porque nao
sabia o que era antisemitismo ou porque nao tinha consciéncia do
drama judeu anterior e, sim, porque o julghmento de Dreyfus o co
locou diante da realidade ou seja, que a emancipaao era uma ‘g
se frigil: eis que um oficial francés de f£é mosa;éa, patriota e
fiel A sua pétria com todo seu ser, suas idéias politicas eram i
dénticas Aquelas que reinavam no ambiente revolucionério que do_
minava a Franca apbs a derrota de 1881, aparentemnete, francés em
tudo, talvez nao muito simp&tico e eis que descobre-se um caso de
espionagem no - "*ado maior e entre os suspeitos esta Dreyfus. E
qual & a reagao? "Claro"- dizem — " & claro que Dreyfus & o espi
ao." ' o

Pois na verdade, cle mao & francés, ele ° jufleu. Duas*
geragaes de tentativa honesta e descsperada e mesmo patética para
ser francés comd todos, desmorona-se, pois nao resiste & realida
de. '

Ao chegar o dia decisivo, os judeus nao sao franceses
nem alemEes, hém poloneses ou Yussos, apenaé judeus.,

?pr isso, quando chegar a ctrise de 1882, na Rfssia,
quando a maioria dos judeus do Império Czarista dirigem-se para
0 Ocidente, havia entre cles, aquelas poucas dezenas de milhares
que podsuia a base da conscientizacao nacional que os guiou para
Eretz Israel. | |

Eles foram o elo, pois a grande desorganizacao da
histéria judaica levou a maidria para outros lugares, para outra
Didspora.

Os poucos eram os rebeldes, porque o Sionismo foi a
revolugao mais significativa da histéria do povo judeu que voltou
eprocurou colocar o judeu como subjetivo e torné&-lo ativo na hid
tébria ¢ nao como elemento passiwo, nao mais como elemento a viver
de esperanca e ansiedade,

| Nisto foi défewente a rcagao do século XIX das outras
reacoes histbricas antentores frente ao ®dio qontra os judeus,
porque o eonfronto com o wra’ V- @& emancipaggo fol o epti

mulo € a mata do racionalismo modevno judeu.




E neste contexto, o lugar de Eretz Israel esta cla

ro: se a problematica @ a definigco ‘udaica, se judeu procura ser aquilo
que @12 se considera como tal, o que @ e nao uma sombra de si mesmo, forca
do pelas culturas extermas, ent3ao ele esta obrigado a definir-se pela sua
identificagﬁo com o passado histdrico da vivencia judaica, ou seja, Eretz
Israel. -

. 0 judeu n3ao pode ser livre, definindo-se como tal,
ao mesmo tempo que Eretz Israel lhe @ negada. Dizer ao judeu dué ele pode
ser livre em qualquer lugar enquanto que a terra com aaqual esta ligado,
sua histdria, sua lingua e seu espago geoarafico, lhe & proibido estar e
definir-se, identificando-se com ele.

Nizer isso a um judeu @ negar-lhe seu direito em
ter um pedaco de terra, o seu significado real @ negar-lhe a lTiberdade.

Quem négar. entdao a identidade do povo judeu com E
retz Israel, como parte do conjunto de definigao propria, siﬁnifica que
esta negahdo ao povo judeu ou a qualquer elemento judeu a sua propria 1i
berdade.

Eretz Israel @ basica para o Séonismo e.nao se pode
conceber uma defimicao propria na cual Eretz §rael nao seja a base.

Nssim, a finalidade do Sionismo foi essencialmente
a liberdade de definic3o propria do povo judeu. Sua meta nao foi a Tiber
tacao de Eretz Israel pois esta foi o mein obrisatorio para a libertacao
do povo judeu,visto que o Sionismo derivou-se de dificuldades dos judeus
em condicdes muito especificas, uma epoca muito especifica , assim, tambem
sua meta @ solucionat os problemas de definicao propria, a liberdade e a
identificacao historica do povo judeu.

0 Sionismo nao partiu para libertar um pais e sin
liberta um povo: portanto, & refutada desde o principio a grave calunia
que identifica o Sionismo com o Imperialisno.

Esta verdade precisa ser explicada perante oS povos
do mundo: que a liberdade de um povo & a finalidade do Sionismo e, como
todo povo, tambem o povo judeu ndo pode libertar-se sendao atraves de um
contexto territorial, concreto e obricatdrio e este contexto & Eretz Isracl
e sem ela nada tem valor. .

‘ Esta € a finalidade do Sionismo e esta € a justifi
cativa moral interna e externamente,

Nuem neqar esta findlidade, estara necando o direi
to dos -judeus de serem livres e este direito, assim como a liberdade, nao
€ passivel dg,neqagﬁo.f T

: N Sionismo com toda sua peculiaridade, devido as
condigcoes especificas do povo judeu, &, portanto, parte da historia uni_
versal, '@ uma resposta judaica especifica, nas condicoes do povo judeu,
ao desafio colocado diante dele pelo mundo na @poca do Iluminismo, a eman
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.
etpacio, o 1iberalismo e o nacionalismo.

0 Siofifemo & o caminho judeu no qual se cristalizou
pela identificacdo ao passado histsrico judeu, a realidade judaica moderna
da qual fazem parte os judeus e as nacoes do mundo.

0 Sionismo & a revolucdo e, como toda revolucao bem
éu¢edida, encerra dentro de si uma mudanca e continuicade, como 0 vinho ve
1ho em vasilhame novo. Apoia-se sobre toda a riqueza judaica e transborda
pelo$ hok#izontes do mundo moderno, absorvendo dele duplamente.

Esta & sua forca e estd @ a sua l0gica historica e
mordl:




